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Forsideillustrationer: 

 

Øverst: Prædikebrødre forklarer Guds Ord for menigheden, mens Dominiks hunde (Domini canes?) 

beskytter f¬rene fra ulve og rÞve. Detalje fra vÞgmaleriet óThe Church militant and triumphantô på 

den højre væg i Det Spanske Kapel i dominikanerkirken Santa Maria Novella i Firenze. Fresko af 

fr. Andrea da Firenze OP, ca. 1365-67. 

 

Nederst: Kort over dominikanske klostre, kapeller og huse i middelalderens Danmark. Kortet findes 

med tilhørende signaturforklaring i afhandlingen som bilag 2. 
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Resumé 

Denne PhD-afhandling er temmelig ambitiøs. Den har således som mål at undersøge og identificere 

óPrædikebrødrenes samfundsrolle i middelalderens Danmarkô. Ordenen af PrÞdikebrßdre, i dag 

bedre kendt som ódominikanereô eller ósortebrßdreô, ankom til Danmark i starten af 1220ôerne og 

forblev her gennem de næste godt 300 år, indtil ordenens brødre blev tvunget til at forlade landet i 

forbindelse med den lutheranske reformation. På det tidspunkt fandtes der 15 dominikanske 

konventer i Danmark, der indgik i ordenens nordiske provins Dacia med i alt 31 konventer. 

Umiddelbart skulle man synes, at en så stor tilstedeværelse gennem så lang tid burde gøre 

prædikebrødrene til en ganske betydelig og vigtig faktor i kirkelivet og dermed i hele samfundet i 

høj- og senmiddelalderens Danmark. Mens brødrenes hverdagsrolle igennem de seneste 30 år har 

fået voksende interesse i middelalderhistoriske studier i andre dele af Nord- og Vesteuropa, så 

ligger emnet stadig relativt uberørt hen i Skandinavien og Danmark. Med nærværende undersøgelse 

har jeg derfor ønsket at se nærmere på de dominikanske konventer og klostre i Danmark som en 

integreret del af middelalderens danske samfund, ved at analysere og beskrive nogle af de 

forskellige måder, hvorpå et dominikansk konvent interagerede med det omgivende samfund. Min 

metode har været at foretage en så komplet som mulig registrering af alt bevaret, skriftligt 

kildemateriale fra middelalderen med selv den mindste relation til de dominikanske brødre og deres 

klostre i Danmark. Baseret på dette materiale har jeg udvalgt en række temaer og spørgsmål med 

hensyn til prædikebrødrenes samfundsrolle, som jeg dels har analyseret gennem brug af det danske 

kildemateriale, dels har studeret gennem en komparativ analyse med observationer og tolkninger 

gjort i beslægtede udenlandske studier. De udvalgte, undersøgte temaer er: brødrenes prædiken, 

brødrenes terminering (dvs. prædiken og almisseindsamling uden for byerne), ekstern brug af 

brødrenes kirker og øvrige klosterbygninger, brødrenes forhold til den sekulære kirke, brødrenes 

forhold til forskellige verdslige samfundsgrupper, konventernes betydning for byernes positionering 

og klostrenes fysiske beliggenhed inden for stadsgeografien, brødrenes ejendomsbesiddelse, og 

brødrenes rolle i inkvisitionen. Hvert tema har fået sit eget kapitel, der indledes med at gøre rede for 

eventuelle tilknyttede traditionelle opfattelser og diskussioner; traditioner, der i praktisk talt 

samtlige tilfælde viser sig at kunne trænge til en betydelig nuancering, hvis de da ikke helt kan 

afvises. Som en overordnet konklusion kan der endvidere svares bekræftende på den indledningsvis 

fremsatte formodning: jo, prædikebrødrene synes bestemt at have spillet en ganske vigtig og 

mangesidig samfundsrolle i middelalderens Danmark. 
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Summary in English 

The aim of the present PhD-dissertation is a rather ambitious one: to analyse and identify óThe role 

of Friars Preachers in medieval Danish societyô. The Order of Friars Preachers, today better known 

as Dominicans or Black Friars, arrived in Denmark in the early 1220s and remained here for the 

next 300 years until its friars were forced to leave due to the Lutheran Reformation. By that time, 15 

Dominican convents existed in Denmark as part of the Nordic-Dominican province of Dacia with a 

total of 31 convents. Potentially, this ought to have made the Friars Preachers quite a significant 

part of ecclesiastical life and, thus, an important factor in overall society in High and Late medieval 

Denmark. Whereas this topic of the friarsô role in everyday life has gained increasing interest in 

studies from other parts of Northern and Western Europe in the 30 years, it has been left rather 

untouched in Scandinavia and Denmark. Therefore, my dissertation wish to look at the Dominican 

convents and priories in medieval Denmark as an integrated part of society, by describing some of 

the various ways in which a Dominican convent interfaced with the surrounding society. My 

method has been to make a complete(-as-possible) registration of all written evidences from the 

Middle Ages and the following century even remotely mentioning Dominican friars or their priories 

in Denmark. Based on this material, I have taken up a number of themes and questions concerning 

the societal role of the Friars Preachers, which I have analysed partly through the preserved material 

from Denmark, partly by comparing the Danish material with the above-mentioned studies from 

abroad. The themes chosen for analysis are: preaching, terminationes (rural services), public use of 

priories (churches and domestic buildings), relations to the secular church, relations to different 

social groups, geographical location of priories, possession of property, and participation in the 

Inquisition. Each theme is given a chapter of its own, starting by identifying the related traditional 

views and discussions, and as it turns out, practically none of the commonly met traditions about 

the Dominicans is left completely óuntouchedô; most of them need a significant shading, while 

others can be completely dismissed. And as an overall conclusion, the initial expectation of the 

thesis can be verified: the Friars Preachers do indeed seem to have played quite an important and 

many-sided role in medieval Danish society. 
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1. Introduktion til afhandlingen  
 

Fra 1221 til midten af 1400-tallet blev der anlagt dominikanske klostre i 16 af Danmarks største 

byer. Hvert af disse klosterkonventer skulle officielt mindst tælle 12 brødre, men de få konkrete 

indtryk vi har af konventernes størrelse i Nordeuropa tyder på, at i hvert tilfælde de store klostre 

ofte var oppe på 20-40 tilknyttede brødre ad gangen. I store dele af perioden har omkring 300-500 

dominikanske brødre haft deres samtidige gang i landet. Men hvem var de i grunden, hvad lavede 

de her egentlig og hvilken betydning fik det for resten af samfundet, at de var her? Det er disse 

grundlæggende spørgsmål, som jeg i nærværende PhD-afhandling vil forsøge at komme nærmere et 

svar på. 

 Dominikanerne eller rettere óprÞdikebrßdreneô tilhßrte PrÞdikantordenen, der er nÞrmere 

beskrevet i kapitel 3, men kort fortalt var der tale om en af de nye s¬kaldte ótiggerordenerô, der 

opstod i starten af 1200-tallet og gennem især det følgende århundrede oplevede en imponerende 

vækst og udbredelse med klostre over hele det romersk-katolske Europa, inkl. Skandinavien. De 

nye ordener af ótiggerbrßdreô skilte sig p¬ mange m¬der ud fra de gamle munkeordener, bl.a. ved at 

deres klostre næsten altid lå i byerne, de var meget udadvendte og opsøgende i forhold til det 

omkringliggende samfund og de måtte i princippet ikke eje gods af nogen art, men skulle i stedet 

ernære sig gennem gaver og indsamling af almisser. For prædikebrødrenes vedkommende handlede 

kaldet først og fremmest om at prædike Guds ord for det øvrige samfund, noget som både Kirken 

selv og store dele af befolkningen tilsyneladende også mente, at der var behov for. Fra Kirkens 

synspunkt handlede det især om at få udbredt prædikener i god og korrekt overensstemmelse med 

tidens ortodokse lære, og den dominikanske prædikegerning blev derfor ikke overladt til hvem som 

helst, men kun til veluddannede folk med en solid teologisk indsigt. Foruden prædikenen gik det 

meste af prædikebroderens tilværelse derfor med at studere og opøve sine kommunikative 

færdigheder både i enrum og sammen med andre brødre, i de obligatoriske klosterskoler og på de 

store generalskoler og universiteter rundt om i Europa; ingen anden af middelalderens religiøse 

ordener havde en så udtalt akademisk orientering som Prædikantordenen. 

 

ñAkademisk orienterede prÞdikanter i middelalderens Danmarkò lyder formentlig ikke som det just 

mest sexede emne for en PhD-afhandling - endsige en eventuel efterfølgende publikation. Men 

medens der til sidstnævnte måske nok skal arbejdes lidt videre med titlen, så vil jeg hævde, at emnet 

faktisk både er relevant og spændende. I dagens Danmark tales meget om meningsdannere, 

spindoktorer og en mediestyret samfundsdebat, og hvis man skal søge efter en identificerbar gruppe 

af tilsvarende indflydelsesrige kommunikationseksperter med et målrettet budskab til resten af 

samfundet i middelalderen, ja, så er det faktisk umuligt at komme uden om netop prædikebrødrene. 
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Trods talrige middelalderhistorikeres forsøg gennem tiden på at overbevise deres omgivelser om 

noget andet, så synes der i den protestantiske del af Europa fortsat at være en indgroet tendens til at 

betragte alt religiøst og kirkeligt som en separat del af tilværelsen, også med tilbagevirkende kraft 

til eksempelvis middelalderen, hvorfor kirke- og klosterhistorie fortsat ofte behandles som noget 

selvstændigt uden videre sammenhæng med resten af samfundshistorien. Med denne afhandling vil 

jeg ikke blot slutte mig til koret af opponerende middelalderhistorikere, men tillige forsøge på en 

systematisk måde at redegøre for, hvordan prædikebrødrene i praksis interagerede med resten af 

samfundet i middelalderens Danmark, herunder hvordan deres klostre udgjorde en vigtig og 

integreret del af middelalderens bysamfund. Faktisk er det ikke så meget Prædikantordenen selv, 

der udgør fokus for min undersøgelse, som ordenens og dens konventers relation til det omgivende 

samfund - eller som det er formuleret i afhandlingens titel: Prædikebrødrenes samfundsrolle i 

middelalderens Danmark. 

 

Min måske lidt alternative og meget samfundsorienterede tilgang til klosterhistorien hænger givet 

vis sammen med, at jeg ikke just udspringer af traditionel klosterhistorisk forskningsbaggrund. 

Middelalderlige religiøse ordener er således ikke lige det, jeg officielt har arbejdet mest med 

tidligere. Jeg er cand.scient. i geografi og historie fra Roskilde Universitetscenter (2004), hvor det 

netop er kombinationen af historie og geografi, der har præget mine forskellige projekter (inkl. 

specialet), herunder ikke mindst landbrugs- og bebyggelsesforhold i middelalder og tidlig moderne 

tid. Imidlertid har jeg ogs¬ gennem flere ¬r dyrket et dominikansk óhobbyprojektô, hvilket for 

efterhånden fem år siden bragte mig i kontakt med Prædikantordenens historiske institut i Rom, og 

resten er - hvis man vil undskylde mig vendingen - historie. Da jeg efter kandidatuddannelsen 

ønskede at fortsætte min akademiske karriere som PhD-stipendiat, fandt jeg, at det kunne være en 

spændende cocktail at blande mine to interesseområder sammen og så at sige udsætte det 

dominikanske kildemateriale for forskningsidéer og analysemetoder fra den historiske geografi, og 

lykkeligvis (om ikke andet så for mig) blev forslaget vel modtaget af Institut for Historie, Kultur og 

Samfundsbeskrivelse på Syddansk Universitet i Odense, hvor jeg siden februar 2005 har arbejdet på 

opgaven. 

 Selve undersøgelsens opbygning og metode er nærmere beskrevet i kapitel 2, men kort fortalt 

bygger den på en systematisk registrering af alt publiceret kildemateriale vedrørende 

Prædikantordenen i middelalderens Danmark (dvs. inkl. Slesvig og Skånelandene), ud fra hvilket 

jeg har udvalgt ni forskellige temaer, der hver især belyser et aspekt af prædikebrødrenes relationer 

til det omgivende samfund. Temaerne har hver fået tildelt et kapitel, hvori der indledningsvis 

præsenteres et eller flere spørgsmål, der typisk udtrykker nogle af de traditioner og opfattelser 

omkring Prædikantordenens samfundsrolle, som jeg gennem tiden er stødt på i litteraturen og blandt 
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kollegaer og andre historisk interesserede. Disse spørgsmål og opfattelser er derpå blevet 

efterprøvet over for det faktiske kildemateriale, der endvidere er blevet sammenlignet med 

beslægtede studier fra vore naboregioner rundt om i det nordlige Europa. Afslutningsvis er 

observationer og konklusioner fra de enkelte temaundersøgelser bragt sammen i konklusionens 

forsøg på en syntese over afhandlingens hovedspørgsmål vedrørende prædikebrødrenes samlede 

samfundsrolle.  

 Hvis det er så enkelt, som det her lyder, kan man måske undre sig over, at det ikke er gjort 

før, men dels er det dansk-dominikanske kildemateriale faktisk ikke helt så sparsomt, som man på 

forhånd kunne formode, til gengæld er det uhyre fragmenteret og spredt på et utal af forskellige 

kildetyper og ditto udgivelser, hvilket gør selve registreringen til noget af et projekt i sig selv. Dertil 

kommer, at én mand på trods af forholdene allerede har gjort en stor del af arbejdet. Den finske 

historiker Jarl Gallén udgav i 1946 første bind i et planlagt to- eller trebindsværk om ordenens 

nordiske historie (óLa province de Dacie de lôordre des frères prêcheurs vol. I - Historie générale 

jusquôau grand schismeô), som p¬ nogle punkter meget udtßmmende beskriver provinsens historie 

fra ankomsten i 1220ôerne og frem til 1370ôerne. Selvom Gall®n levede mange ¬r endnu, kom den 

lovede fortsættelse om tiden fra 1370ôerne og frem til Reformationen desvÞrre aldrig, ligesom 

bindet fra 1946 heller ikke kommer ind på prædikebrødrenes mere dagligdags historie eller 

konventernes almene betydning ude i lokalsamfundene, hvilket han i stedet gav mindre 

smagsprøver på i en håndfuld artikler i aviser og fagtidsskrifter. Ingen andre har siden vovet at 

færdiggøre Jarl Galléns værk, hvilket jeg straks vil understrege heller ikke er hensigten fra min side. 

I stedet er der med tiden kommet en række monografiske småskrifter, artikler og upublicerede 

kandidatspecialer om de enkelte klostre, især med fokus på de arkæologiske og eventuelle 

bygningshistoriske forhold. Noget samlet overblik over prædikebrødrenes danske historie baseret på 

de bevarede kilder er ikke forsøgt siden Jarl Galléns hovedværk derom. Som den sprogkyndige 

læser har observeret, skrev Gallén endvidere sin bog på fransk, og uden at ville forklejne 

gymnasielærernes mellemliggende indsats, så er det næppe den bedste forudsætning for at få et stort 

dansk publikum i tale i dag. 

 En slet skjult óside-agendaô med dette projekt er s¬ledes at skabe ßget interesse i b¬de 

Danmark og Nordeuropa omkring vor fælles dominikanske forhistorie. Som et middel til at løse 

denne ambitiøse opgave har jeg oprettet et Centre for Dominican Studies of Dacia,
1
 der ikke er et 

forskningscenter i traditionel fysisk forstand, men et webbaseret initiativ med henblik på at 

promovere studier af dominikanske aktiviteter i middelalderens Norden (www.jggj.dk/CDSD.htm). 

Centerets første mål er at samle en bibliografi over eksisterende studier af emnet, så vidt muligt 

                                                 
1
 ..idet Dacia, som det senere vil blive beskrevet, var navnet på Prædikantordenens nordiske ordensprovins i 

middelalderen, der foruden kongerigerne Danmark, Sverige og Norge omfattede de tilknyttede provinser Slesvig, 

Finland og Estland. 
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efterhånden også med links til sådanne websiteudgivelser. Dertil er det tanken, at mine afskrifter af 

det dominikanske kildemateriale skal gøres tilgængelige på centerets websider i form af et 

óDiplomatarium Ordinis Predicatorum Dacie Onlineô for s¬ vidt ang¬r de registrerede breve, 

krønikeuddrag osv., sammen med samlede webudgivelser af diverse annaler, krøniker o.lign. med 

relation til provinsen Dacia i et óScriptores Ordinis Predicatorum Dacie Onlineô - alt sammen for at 

gøre materialet lettere tilgængeligt og dermed forhåbentlig øge interessen for at benytte det i 

fremtidens forskning. Denne webudgivelse af såvel diplommateriale som samlede skrifter er så 

småt allerede kommet i gang. På længere sigt er det bl.a. på denne baggrund endvidere håbet at 

kunne skabe et netværk for aktive og potentielle dominikanerhistorikere i Skandinavien og 

Østersøregionen med en forhåbentlig inspirerende udveksling af idéer, egne studier og kendskab til 

aktuelle forskningsprojekter. Selvom Centre for Dominican Studies of Dacia fortsat er i sin spæde 

start, har website-centeret faktisk allerede afstedkommet adskillige lovende kontakter til folk over 

hele Nordeuropa interesseret i dominikansk middelalderhistorie. 

 

Selvom en stor del af historikerens arbejde foreg¬r i kontemplativ ensomhed, s¬ er ónetvÞrkô 

heldigvis ikke kun et nyt smart ord til profilering af institutter og forskningsprojekter, men tillige et 

yderst konkret, højt værdsat og uundværligt element i de fleste forskeres tilværelse og arbejde. 

Dette gælder så afgjort også for undertegnede, der i den grad henter sin inspiration og videre 

akademiske virkelyst gennem allehånde kontaktformer med kollegaer i ind- og udland. I forbindelse 

med nærværende afhandling er det her på sin plads at takke Institut for Historie, Kultur og 

Samfundsbeskrivelse på Syddansk Universitet for at have givet mig selve PhD-stipendiatet og derpå 

nogle særdeles imødekommende rammer for at udføre projektet; en særlig tak skal rettes til 

institutsekretær Kirsten Dige Larsen for sin tilsyneladende uudtømmelige tålmodighed og 

hjælpsomhed over for forvirrede PhD-kandidater. Fra instituttets sfære skal endvidere sendes en 

varm tak til professor emeritus dr. Tore Nyberg, der ikke blot fra første dag har fungeret som en 

kærkommen støtte i såvel praktiske som faglige spørgsmål og utrætteligt har læst samtlige 

afhandlingens kapitler igennem med mange gode forslag til ændringer og supplerende litteratur - for 

nu slet ikke at tale om de talløse og særdeles velkomne rettelser af mine tvivlsomme 

sprogkundskaber - men dertil er det faktisk Tore, der i sin tid introducerede mig for 

Prædikantordenens historiske institut og dermed i vidt omfang fik mig i gang med 

dominikanerforskningen; jeg håber ikke, at nærværende produkt får ham til at fortryde dette. 

 Dette bringer mig naturligt videre i min takketale til nævnte dominikanske historieinstitut, 

Istituto Storico Domenicano, hvis smukke og inspirerende beliggenhed i Largo Angelicum i det 

centrale Rom jeg nu et par gange har haft lejlighed til at nyde godt af, herunder benytte mig af 

instituttets enestående bibliotek, samt gode råd og altid imødekommende gæstfrihed fra de 
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tilknyttede forskere, såsom fr. Arturo Bernal Palacios, fr. Simon Tugwell og fr. Wolfram Hoyer. 

Vender jeg blikket hjem igen, skal en varm tak sendes til dr.teol.hc. Jørgen Nybo Rasmussen, der 

har vist stor interesse for mit projekt og øset gavmildt ud af sin ekspertdybe viden om Nordens 

franciskanske tiggerbrødre med stor komparativ værdi for undersøgelsen. Ikke langt fra Jørgen 

Nybo Rasmussens bopæl i Roskilde har professor dr. Brian Patrick McGuire sin daglige gang på 

Roskilde Universitetscenter, hvor jeg trådte mine akademiske barnesko og hvor det ikke mindst var 

Brians inspirerende virke, der vakte min kærlighed for middelalderen, herunder klostrene og deres 

historie, som jeg ellers næppe ville have vovet mig ind i. 

 Den helt store og afsluttende tak skal imidlertid gå til min officielle PhD-vejleder ved SDU, 

lektor Kurt Villads Jensen, der, ud over at være et utroligt behageligt, positivt og inspirerende 

menneske at have som vejleder, endvidere har været enestående til føre mig ud til mange 

spændende og udbytterige arrangementer i ind- og især udland, hvilket ikke blot har været 

inspirerende for min videre forskning, men tillige har været med til at spinde adskillige nye, 

lovende tråde i mit akademiske netværk. 

 

Mens mange af de forhåbentlig vellykkede aspekter i den efterfølgende afhandling i vidt omfang 

skyldes en positiv indflydelse fra andre, så er ansvaret naturligvis helt og holdent mit for alt det 

øvrige. Alligevel håber jeg, at det vil glide nogenlunde ned hos læseren og måske endda kunne 

bibringe denne interessant ny viden til videre frugtbare overvejelser. 
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2. Forskningstradition, kilder og metode 
 

Da jeg for et par år siden satte mig for en digital registrering af samtlige middelalder-Danmarks 

klostre, gik det for første gang op for mig, hvor mange, der egentlig var. Det kan derfor ikke undre, 

at danske historikere fra tidlig tid har fundet interesse i at udforske denne vor betydelige monastiske 

fortid. Man kan jo altid diskutere, hvornår en forskningstradition begynder, men i Danmark vil jeg 

hævde, at den reelt tager sin begyndelse med sognepræsten J.B. Daugaards klassiske bog fra 1830 

óOm de danske Klostre i Middelalderenô.
1
 På dette punkt, som så mange andre, må vi desværre 

erkende at halte noget bagefter vort svenske broderland, idet Andreas Rhyzelius allerede i 1740 

kunne udgive sin ikke mindre klassiske bog om óMonasteriologia Sviogothicaô. P¬ i hvert fald ®t 

punkt står de to værker lige, de er nemlig lige fyldte med faktuelle fejl og misforståelser, der har 

fået stor betydning for landenes efterfølgende klosterforskning. Dette ikke sagt i respektløshed mod 

de to forfattere, der hver for sig har gjort et imponerende pionerarbejde med at indsamle en indtil da 

spredt og sværttilgængelig viden om deres respektive rigers mange klostre, som alle senere 

klosterforskere i et eller andet omfang har kunnet bygge videre på, men det må også indrømmes, at 

mange af de misforståelser eller deciderede fantasikonstruktioner, som man har døjet med i 1900-

tallets nordiske klosterhistorie - og vi i nogle af de mest sejlivede tilfælde må slås med endnu i dag - 

ofte kan føres i lige linie tilbage til de herrer Daugaard og Rhyzelius, der altså har sat deres præg på 

dansk og svensk klosterforskning på godt og ondt. 

 Når det er sagt, så skal det også erkendes, at J.B. Daugaard forsøgte og til dels også lykkedes 

med et projekt, som faktisk ingen rigtig siden har kunnet gøre ham efter, nemlig at skrive den 

samlede historie om klostre og klostervæsen i middelalderens Danmark (opdelt i fem hovedafsnit: 

I:1. De forskellige klosterordener; I:2. Klostrenes privilegier, gaver og levemåde; I:3. Klostrenes 

indflydelse på borgersamfundet; I:4. Klostrenes undergang; II. De enkelte klostres historie.). En 

uddybende gennemgang af dansk klosterforskning ligger langt uden for rammerne af dette kapitel, 

men overordnet kan man sige, at eftertidens forskning - udover at introducere den kildekritiske 

metode i klosterstudierne - typisk har valgt at koncentrere sig om mere afgrænsede temaer, som 

f.eks. de enkelte ordener, hvor vi i Danmark har et tidligt eksempel på klosterordenshistorie i 

Johannes Lindbæks bog om de danske franciskanerklostre fra 1914. I den sammenhæng må også 

fremhæves Vilhelm Lorenzens klassiske og meget indflydelsesrige 11-bindsværk om de danske 

klostres bygningshistorie fra 1912-41, hvor hver orden har fået sit eget bind. Også her kan man 

finde ganske mange fejl, men som indgang til dansk klosterordenshistorie er den faktisk fortsat 

udmærket. I nyere tid er der atter kommet fokus på ordenshistorie i Danmark og Norden, hvor 

                                                 
1
 Referencer til alle de omtalte værker og kildeudgivelser findes i kilde- og litteraturlisten bagest i afhandlingen. 



 

 7 

eksempelvis Jørgen Nybo Rasmussen har arbejdet ihærdigt med franciskanerne, Tore Nyberg med 

birgittinerne og benediktinerne, og Brian McGuire med cistercienserne. Andre forskere har taget 

udgangspunkt i en mere tværgående, tematisk orientering, f.eks. med fokus på en beskrivelse af 

klosterlivets idealer og praktiske opbygning. Klostrene har naturligvis også haft stor indflydelse på 

det øvrige samfund, herunder Kirkens og kristendommens udformning, men det er et forhold, som 

jeg mener har været noget underbelyst i dansk sammenhæng. I Danmark er der tendens til i højere 

grad at studere den sekulære kirke og klostervæsenet som to sideløbende og relativt uintegrerede 

grene af middelalderens kirke. Dette afspejles f.eks. i mange oversigtsværker om såvel dansk 

kirkehistorie som generel Danmarkshistorie, hvor man typisk finder klostrene behandlet i et 

selvstændigt kapitel uden nogen videre integrering med resten af historien. Den absolut største 

gruppe af studier i dansk klosterforskning falder inden for den kategori, som Daugaard kaldte ñden 

specielle klosterhistorieò og som ogs¬ kan betegnes monografier, altså studier af de enkelte klostre 

hver for sig. Det er som oftest især her, at vi finder de vigtige arkæologiske bidrag til 

klosterforskningen, desværre ofte spredt i små artikler eller interne rapporter, som kan være svære 

for ikke-arkæologer at holde sig ajour på, men de senere år har også set nogle flotte monografiske 

samleudgivelser baseret på både skriftligt og arkæologisk kildemateriale for eksempelvis Esrum og 

Øm klostre. En relativ ny orientering inden for nordisk klosterforskning tager udgangspunkt i det 

regionalhistoriske. En forlßber for denne retning kan udpeges i bogen om óSkånska klosterô fra 

1989, en slags regional-monastisk antologi med kapitler af forskellige forfattere og en ret vekslende 

udformning hvad angår fokus, der skifter imellem ordener, temaer og enkeltklostre, men med et 

samlet set ganske frugtbart resultat. Noget tilsvarende blev i 2007 udgivet for Västergötland i form 

af óKloster och klosterliv i det medeltida Skara stiftô, mens et uhyre ambitißst og spÞndende projekt 

er i den indledende fase syd for grÞnsen i form af óSchleswig-Holsteinische Klosterregisterô, der vil 

søge at registrere al tilgængelig viden om delstatens klostre og øvrige gejstlige stiftelser. For den 

resterende del af Danmark har vi i 2004 fået en ny, stor klosterbog i form af óGyldendals bog om 

danske klostreô, der trods en primÞr vÞrdi som introduktions- og oversigtsværk nok er det 

nærmeste vi kommer en samlet opfølger på Daugaards pionerværk fra 1830. 

 

I sin gennemgang af de enkelte ñ..Munkeordener, som have havt Boliger i Danmarkò og de enkelte 

danske klostre kom J.B. Daugaard selvfølgelig også ind på prædikebrødrene, men den første rene 

dominikanerhistorie i Norden blev udgivet i 1899 af baronesse Edle Frederikke Wedel-Jarlsberg 

som óUne Page de lôHistoire des Fr¯res-Prêcheurs : La Province de Daciaô. Baronessen kan med 

rette betegnes som ñla grande dame dôhistoire dominicaine en Scandinavieò, dels fordi ikke så 

mange andre damer har arbejdet med emnet, men først og fremmest fordi hun lykkedes at indsamle 

og præsentere en imponerende mængde spredte kilder og oplysninger om Nordens prædikebrødre 
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på en fornuftig og overskuelig vis - dog ganske uden historikerens nødvendige sans for kildekritik. 

Sidstnævnte aspekt, måske sammen med valget af formidlingssprog, har desværre gjort Wedel-

Jarlsbergs arbejde urimelig under- eller endog ukendt i eftertidens Danmark.
2
 En del af baronessens 

forstudier blev udført i Prædikantordenens Generalarkiv i Rom, hvor hendes registreringsarbejde 

fortsattes af svenskeren Karl Henrik Karlsson, der i 1901 lod udgive, hvad han i ordensarkiverne 

kunne finde af oplysninger om den nordiske provins Dacia - dog uden selv at gøre brug af dataene. 

Den første - og langt henad vejen fortsat eneste - mere dybtgående præsentation af prædikebrødrene 

og deres klostre i middelalderens Danmark forfattet på dansk stammer fra 1920, hvor Vilhelm 

Lorenzen i sin serie om de forskellige klosterordeners bygningshistorie kom til Prædikantordenen, 

og selvom de efterfølgende godt fire snese år selvfølgelig har afsløret adskillige fejl og 

misforståelser i Lorenzens værk, så kan det foruden sine udførlige og forholdsvis forsigtige 

beskrivelser af datidens arkæologiske viden om de enkelte klostre også tilbyde en af de efter min 

vurdering fortsat bedste beskrivelser af det dominikanske klosterlivs dagligdag skrevet på dansk. 

 Den store nordiske dominikanerhistoriker par excellence er dog uden sammenligning finske 

Jarl Gallén (1908-1990) fra Helsingfors Universitet, der efter en serie artikler om Nordens 

prædikebrßdre udgivet i óHistorisk Tidskrift för Finlandô og óArchivum Fratrum Praedicatorumô i 

1946 disputerede med det, der fortsat st¬r som hovedvÞrket i nordisk dominikanerhistorie: óLa 

Province de Dacie de lôOrdre des Fr¯res Pr°cheursô. Bogen bÞrer undertitlen óVol. I : Histoire 

g®n®rale jusquôau Grand Schismeô, hvilket dels afslßrer, at prÞsentationen kun g¬r frem til 1300-

tallets sidste del, dels at et eller flere efterfølgende bind var planlagt, men disse blev desværre aldrig 

realiseret. En del af det planlagte indhold i den ikke-udgivne fortsættelse kom dog alligevel 

omverden til gavn i form af yderligere en række avis- og tidsskriftsartikler, hvoraf nogle er 

(gen)udgivet posthumt (Gallén 1998), samt det naturlige valg af Gallén som forfatter til flere 

artikler i óKulturhistorisk Leksikon for Nordisk Middelalderô over emner med dominikansk relation. 

Man kan sige, at Jarl Gallén introducerede kildekritikken i nordisk dominikanerforskning, med egne 

ord ñ..efter mange skuffelser ved brug af ældre historikereò,
3
 hvorfor han så at sige startede forfra i 

forskningen og reelt kun refererede til eksempelvis Wedel-Jarlsberg for at påpege hendes fejl. 

Bortset fra valget af formidlingssprog havde Galléns arbejde imidlertid endnu en væsentlig ting til 

fælles med Wedel-Jarlsbergs, idet de begge havde ßje for, at det traditionelle ómonasteriologiskeô 

eller nationale perspektiv ikke er specielt velegnet til studier af tiggerordenernes historie; den 

afgørende organisationsenhed i mendikant middelalderhistorie er således ikke det enkelte kloster 

                                                 
2
 I 1917 fulgte hun óUne Page de lôHistoire..ô op med et mere ordinært lille jubilæumsskrift for Prædikantordenen som 

helhed, óDominikaner-Ordenen - Et Tilbageblik i Anledning af Ordenens 700 Aars Jubilæumô, denne gang udgivet 

under hendes ungpigenavn Rosenørn-Lehn. 
3
 Gallén 1946, xxx. 
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eller nationale kongeriger, men de provinser, som ordenerne var inddelt i - og dermed i de 

skandinaviske prædikebrødres tilfælde provinsen Dacia, dvs. hele Norden. 

 At påstå, at der ikke er sket noget i dansk eller endog nordisk dominikanerhistorisk forskning 

siden Jarl Gallén ville både være for nemt og urimeligt, men omvendt heller ikke uden et gran af 

sandhed. Middelalderens prædikebrødre har selvfølgelig medvirket i adskillige forskningsrapporter, 

bøger og artikler siden da, men da som regel kun som del af ódet mendikante afsnitô om 

tiggerbrødrene i f.eks. kirke-, Danmarks- og stadshistorier, eller i mere tematisk orienterede 

afhandlinger om eksempelvis middelalderens prædiken og teologi. En dominikansk hovedrolle i 

danske udgivelser findes gennemgående kun i arkæologiske og/eller bygningshistoriske artikler og 

rapporter med fokus på de enkelte dominikanerklostre. En ganske betydelig, men langt fra 

udtømmende del af disse dansk-dominikanske omtaler i den historiske litteratur er refereret løbende 

i nærværende afhandling. Selvom disse studier alle hver for sig kan være yderst interessante og 

bidragende til den samlede forståelse af Prædikantordenens virke i middelalderens Danmark, så er 

det ganske betegnende, at de stort set alle kun refererer tilbage til Jarl Galléns værk fra 1946 (eller 

de gallénske artikler i KLMN) når de skal sætte deres egne opdagelser ind i en samlet dominikansk 

kontekst - og dermed ignoreres i praksis alle øvrige post-gallénske delstudier, hvilket selvsagt ikke 

er optimalt for den danske dominikanerforsknings videre udvikling. Lysten til at kigge ud over 

landets grænser til dominikanerhistorisk forskning i vore nabolande synes generelt lige så 

fortvivlende lille. Eftersom fagets nordiske bibel fra 1946 endvidere efterhånden kun eksisterer på 

tre danske biblioteker og forlængst er udsolgt fra forlaget, vil kommende forskergenerationer altså 

end ikke kunne forventes let adgang til denne dominikanerhistoriske grundbog, hvorfor tiden i 

enhver henseende synes inde til at tage Prædikantordenens dansk-nordiske historie op på ny, og 

denne gang også med et syntesiserende og koordinerende islæt med henblik på at samle trådene fra 

nogle af de trods alt mange eksisterende studier og nyopdagelser fra ind- og udland. 

 

Interessen for dominikansk middelalderhistorie har gennem tiden været betydelig større i udlandet 

end på vore nordlige breddegrader. Dette skyldes ikke mindst Prædikantordenens egen indsats, der 

kan siges at være begyndt i 1600-tallet, hvor tidens generelle antikvariske strømning også fik tag i 

de dominikanske brødre, som systematisk begyndte at indsamle historisk materiale og viden om 

deres orden fra alle de da eksisterende provinser - desværre godt et århundrede for sent set med 

nordiske øjne, idet hovedparten af arkivalier og erindringer fra provinsen Dacia da forlængst var 

gået tabt under Reformationen eller var uddød med provinsens sidste, eksilerede brødre i fremmede 

klostre. I de efterfølgende århundreder fulgte en imponerende udgivelsesstrøm af middelalderlige 

kildeskrifter fra ordenen, dels i form genudgivelser af gamle værker (som f.eks. J.J. Berthiers 

udgivelse i 1888-89 af Humbert af Romansô prÞdikemanualer som óOpera de Vita Regulariô), dels i 
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form af aldrig tidligere udgivne, interne ordensakter og breve (s¬som óBullarium Ordinis FF. 

Praedicatorumô fra 1729 og senere ikke mindst i serien óMonumenta Ordinis Fratrum 

Praedicatorumô fra 1897 ff.). Et ¬rligt tidsskrift for dominikanerhistorisk forskning med s¬vel 

forskningsartikler som mindre kildeudgivelser har eksisteret siden 1931 i form af óArchivum 

Fratrum Praedicatorumô, mens et ligeledes ¬rligt óDominican History Newsletterô siden 1992 har 

givet et tiltrængt overblik over fagets aktuelle forskning og udgivelser, suppleret med enkelte, 

mindre artikler. Hertil udsendes jÞvnligt diverse afhandlinger (i serien óDissertationes historicaeô, 

hvori bl.a. Jarl Galléns ovennævnte afhandling fra 1946 indgår), symposierapporter mv., altsammen 

fra Prædikantordenens historiske institut i Rom, der i dag ledes af Arturo Bernal Palacios OP og har 

sine primære middelalderhistoriske kræfter i Simon Tugwell OP og Bernard Hodel OP. Sideløbende 

med denne centrale forskning og udgivelsesrække har den i 1895 gendannede tyske ordensprovins 

Teutonia ført en yderst aktiv tilværelse hvad angår dominikansk historieforskning, bl.a. med 

tidsskriftet óQuellen und Forschungen zur Geschichte des Dominikanerordens in Deutschlandô fra 

1907 til 1952, hvilket efter en længere pause nu atter synes vækket til dåd med dannelsen af et (ikke 

stedbaseret) Institut zur Erforschung der Geschichte des Dominikanerordens im deutschen 

Sprachraum (IGDom) under ledelse af Isnard Frank OP og Klaus-Bernward Springer. Sidstnævnte 

repræsenterer en tendens i de senere år til stadig flere ikke-dominikanske historikere, der har kastet 

sig over emnet, hvilket trods de interne ordenshistorikeres generelt meget sobre og objektive 

forskningstilgang næppe er nogen skade til for faget som helhed. 

 En opremsning af alle de udenlandske historikere, der gennem tiden har beskæftiget sig med 

de for denne afhandling relevante spørgsmål er såvel pladsmæssig umulig som uhensigtsmæssig. 

Jeg vil derfor begrænse mig til nogle udvalgte hoved- og specialværker med særlig betydning for 

undersøgelsen. Den stadig gældende grundbog i dominikansk middelalderhistorie må siges at være 

tobindsvÞrket óThe History of the Dominican Orderô af amerikaneren William A. Hinnebusch OP 

fra 1966-73, i nærværende sammenhæng først og fremmest bind 1, der giver en solid indførelse i 

emner dækkende så bredt som ideologien bag ordenens oprindelige stiftelse og virke, over ordenens 

organisatoriske opbygning og processen omkring konventoprettelser, til det daglige liv i klosteret. I 

nyere tid er denne blevet fulgt op med C.H. Lawrences óThe Friars : The impact of the early 

mendicant movement on Western societyô fra 1994, der kan anbefales som en god introduktion til 

tiggerordenerne generelt, men som helhed langt fra udgør nogen erstattende afløser for Hinnebusch. 

Et af de bedste indblik i den middelalderlige prædikebroders dagligdag og gerning gives muligvis af 

den samtidige generalmester for ordenen, Humbert af Romans, der forfattede flere skrifter om dette 

emne, som bl.a. er refereret med mange gode kommentarer og betragtninger af Edward Tracy Brett 

i óHumbert of Romans : His life and views of thirteenth-century societyô fra 1984. 
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 Foruden sådanne bredt dækkende grundværker kan der hentes megen dominikanerhistorisk 

viden i mere tematisk orienterede specialvÞrker, s¬som David dôAvrays óThe preaching of the 

friars : Sermons diffused from Paris before 1300ô fra 1985 og den endnu mere specialiserede 

afhandling af Christoph Maier óPreaching the Crusades - Mendicant Friars and the Cross in the 

Thirteenth Centuryô fra 1994. Som det allerede her fremg¬r af titlerne, s¬ er der en ret markant 

tendens til, at ikke-dominikanske historikere ofte har behandlet tiggerordenerne - først og fremmest 

de dominikanske og franciskanske ordener - under ét, hvilket der bestemt også kan være mange 

gode grunde til, men dermed mistes også let fokus på de forskelle, som der trods alt var. En anden 

typisk tendens ved mange ómendikanthistoriskeô afhandlinger, som ogs¬ indikeres af ovenst¬ende 

bogtitler, er, at de tidsmæssigt koncentrerer sig til ordenernes ældste periode, dvs. 1200- og til dels 

1300-tallet. I nyere tid har flere studier dog rådet lidt bod på dette ved at fokusere på middelalderens 

sidste del, men generelt er det sjældent at se forsøg på at tegne et samlet billede af udviklingen i 

hele tiggerordenernes middelalderlige levetid. Blandt disse f¬tallige ólange linier-vÞrkerô inden for 

de tematiske specialomr¬der kan nÞvnes Wolfgang Schenkluhns óArchitektur der Bettelorden - Die 

Baukunst der Dominikaner und Franziskaner in Europaô fra 2000, der for PrÞdikantordenens 

vedkommende har sin klassiske, men mere tidsbegrænsede forløber i Gilles Meerssemans artikel 

óLôarchitecture dominicaine au XIII
e
 si¯cle : L®gislation et pratiqueô i óArchivum Fratrum 

Praedicatorumô fra 1946. Af sÞrlig stor inspirationsvÞrdi for nÞrvÞrende afhandling st¬r Bernhard 

St¿delis undersßgelse af óMinoritenniederlassungen und mittelalterliche Stadtô fra 1969, der trods 

sin eksplicitte fokus på franciskanske konventer også har flere sideblik til disses dominikanske 

kollegaer i Schweiz igennem hele middelalderen, med særlig fokus på klostrenes placering i 

stadsgeografien og bygningernes betydelige integration i bylivet (jf. nærværende kapitel 9 og 10). I 

min afhandling er en lang række øvrige temaværker med dominikansk indhold blevet anvendt i de 

enkelte temakapitler, hvortil der henvises for yderligere referencer. 

 En anden nok så vigtig litteraturkilde til min undersøgelse har været de mange national-,  

regional- eller lokalhistoriske fremstillinger af middelalderens tiggerbrødre eller prædikebrødre i 

forskellige dele af Nord- og Centraleuropa, der - som det efterfølgende vil fremgå - har haft en 

vigtig rolle for afhandlingens komparative analyser. Blandt disse vil jeg især fremhæve Janet 

Foggies óRenaissance religion in urban Scotland : the Dominican order, 1450-1560ô fra 2003, 

Herve Martins óLes ordres mendiants en Bretagne (vers 1230- vers 1530). Pauvreté volontaire et 

prédication à la fin du moyen-âgeô fra 1975, Piet De Pues to sm¬ bßger om óGeschiedenis van het 

oud Dominikanenkloosteréô i henholdsvis ó..te Bruggeô og ó..te Ieperô fra 1981 og 1982, Walter 

Simons Śtad en apostolaat - De vestiging van de bedelorden in het graafschap Vlaanderen (ca. 

1225-ca. 1350)ô fra 1987, Folkert Jan Bakkers óBedelorden en begijnen in de stad Groningen tot 

1594ô fra 1988, Andreas R¿thers óBettelorden in Stadt und Land : die Straßburger 
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Mendikantenkonvente und das Elsaß im Spätmittelalterô fra 1997, John  Freeds óThe Friars and 

German Society in the Thirteenth Centuryô fra 1977, Ingo Ulpts óDie Bettelorden in Mecklenburg : 

Ein Beitrag zur Geschichte der Franziskaner, Klarissen, Dominikaner und Augustiner-Eremitten im 

Mittelalterô fra 1995 og - som alderspræsidenten - Rudolf Kleimingers óDas Schwarze Kloster in 

Seestadt Wismar. Ein Beitrag zur Kultur- und Baugeschichte der norddeutschen 

Dominikanerklöster im Mittelalterô fra 1938. Dertil er i supplerende omfang blevet anvendt et ikke 

mindre antal både tematisk og geografisk specialiserede, udenlandske studier, for hvilke der 

henvises til referencer i de enkelte kapitler. Havde jeg haft tid og sprogkundskaber til det, ville jeg 

meget gerne i højere grad have fortsat min inddragelse af nordeuropæisk forskningslitteratur 

lÞngere ßstover, hvor eksempelvis Jerzy Kğoczowski gennem en menneskealder har leveret mange 

utvivlsomt spændende studier af prædikebrødrene i Polen - men for mig desværre primært på polsk. 

Til gengæld har den unge lovende forsker Gustavs Strenga har været så venlig at sende mig sit 

speciale fra 2006 om óDevotion, donation and memoria. Urban society and the Dominicans in late 

medieval Reval (Tallinn)ô, om hvilket dominikanerkonvent - der jo indgik i provinsen Dacia - også 

Marek Tamm og Tiina Kala i de senere år har skrevet en del. Fra Skandinavien vil jeg med stor 

sammenlignende værdi for min egen undersøgelse pege på en hovedfagsopgave i historie på 

Universitetet i Oslo af Inger-Johanne Ullern fra 1997, óTiggerordenene i de norske 

middelalderbyeneô, hvori hun efter min vurdering leverer en sÞrdeles vellykket prÞsentation af 

samtlige ti tiggerkonventer i middelalderens Norge med henblik på at kortlægge brødrenes 

relationer til omverden til forskellig tid. 

 Endelig må jeg afslutningsvis nævne endnu et værk, der har haft særdeles stor komparativ 

værdi for mine undersøgelser, om end jeg hermed bringer mig uden for den dominikanske 

historieskrivning. Det drejer sig om Jßrgen Nybo Rasmussens afhandling om óDie Franziskaner in 

den nordischen Ländern im Mittelalterô fra 2002, der grundigt og systematisk oplister en 

tilsyneladende uudtømmelig viden om den anden store tiggerorden og dens virke i middelalderens 

Norden - en for mig uundværlig opslagsbog, der sammen med Gallén (1946) og Hinnebusch (1966) 

konstant har ligget inden for rækkevidde af min plads foran computeren gennem de sidste tre år. 

 

Typologisk kunne man fra ovennævnte litteraturrække fremtrække fem for afhandlingens 

baggrundslitteratur repræsentative eksempler. Rudolf Kleiminger (1938) repræsenterer den måske 

lidt gammeldags, men sÞrdeles grundige ólokalhistorikerô, der p¬ imponerende vis har form¬et at 

indsamle såvel kildebelagte fakta som eksisterende traditioner, som han derpå har skrevet sammen 

til én sammenhængende og logisk historie omkring dominikanerkonventet i Wismar fra start til slut. 

Han er som sådan ganske forsigtig og kritisk i sin brug af kildematerialet, men til gengæld ikke 

videre forsigtig eller kritisk i forhold til sine egne tolkninger heraf. Generelt fremstår hans værk dog 
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både sobert og overbevisende, bortset fra et par enkelte tilløb til at kamme over i en for hans samtid 

velkendt tendens til at hylde germansk virkelyst og ekspansionstrang. Jarl Gallén (1946) kan i 

princippet siges at repræsentere samme grundige tilgang som Kleiminger, blot på provinsniveau i 

stedet for konventniveau, tilsvarende kritisk i forhold til kilder og ældre traditioner, men til gengæld 

virkende meget sikker på egne tolkninger. På grund af arbejdets enorme omfang og den allerede 

omtalte ufærdige form efterlader Galléns værk i højere grad end Kleimingers en hel del ubesvarede, 

tematiske spørgsmål, og faktisk føler man sig hos Kleiminger bedre hensat til konventets hverdag i 

de enkelte brødres selskab. Som opslagsværk til nordisk dominikanerhistorie er og forbliver Gallén 

1946 dog aldeles uundværlig. Fra den yngre generation af klosterhistorikere kan peges på Walter 

Simons (1987), hvis fokusområde er det regionale i form af middelalderens Flandern, hvor han har 

belyst regionens mendikante konventer samlet i en afgrænset tidsperiode (1225-1350) ud fra en 

rÞkke forskellige temaer, mange af dem af en mere óhverdagsagtigô karakter end hvad Gallén 

nåede. Simons er hverken så tilbundsgående i sin kildebrug eller så skråsikker i sine tolkninger som 

Kleiminger og Gallén, men han undlader ikke at udfordre nogle af sine forgængere (f.eks. Le Goff) 

eller selv fremlægge nye interessante teser. Sammenlignet med mange af samtidens tyske 

mendikanthistorikere er han endvidere knapt så fokuseret på mendikanternes involvering i lokale 

samfundskonflikter. I stedet for at studere alle mendikantordenerne samtidig - med de fordele og 

ulemper, som det indebærer - vælger Janet Foggie (2003) i sin region (Skotland) kun at fokusere på 

prædikebrødrene, og her i perioden 1450-1560, hvilket er sjældent (men velkomment) sent i 

mendikanthistorisk sammenhæng. Ligesom Simons tager hendes undersøgelse udgangspunkt i en 

række temaer, hvor hun fra kildematerialet kan finde en masse oplysende og ofte overraskende 

eksempler, og også hendes behandling og tolkningsmæssige brug af dette minder om hans: 

forsigtig, fornuftig, en lille smule udfordrende og førende til et par nye teser. Mit sidste 

repræsentative eksempel er Inger-Johanne Ullerns (1997) hovedfagsopgave om tiggerordenerne i 

Norge, der alts¬ ligesom Simons og Foggie ser p¬ en for ordenerne selv óunaturligô region (et 

verdsligt-politisk udsnit af en provins), ligesom Simons ser på tiggerordenerne samlet (dog også 

med blik for eventuelle forskelle ordenerne imellem), ligesom Kleiminger ser på hele perioden (fra 

ankomst til reformation) og ligesom flere af de tyske studier fokuserer på ét samfundsorienteret 

temaspørgsmål (tiggerbrødrenes forhold til omgivelserne og deres egen sociale baggrund). I større 

grad end nogle af de fornævnte benytter hun endvidere udenlandske studier som 

sammenligningsmateriale. Hun når frem til adskillige interessante observationer og tolkninger, og 

selvom tolkningerne måske nok bærer præg af at være baseret på et vel snævert kildegrundlag, er 

det mildt sagt imponerende, hvad hun både har nået at komme igennem og er nået frem til i en 

tidsmæssigt begrænset hovedopgavesammenhæng. 
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Hvordan passer min PhD-afhandling så ind i ovennævnte forskningstradition? Betegnet ud fra J.B. 

Daugaards fem hovedtemaer kan man sige, at jeg har valgt én klosterorden ud fra hans afsnit I:1 og 

forsøgt at analysere den ud fra temaerne i afsnit I:2-I:3 vedrørende konventernes daglige virke og 

indflydelse på det omkringliggende samfund, dog forhåbentlig i modsætning til Daugaard under 

tilføjelse af den erslevske tradition for historisk kildekritik. Jeg har i modsætning til den mest 

udbredte tradition i Danmark ikke fokuseret på de enkelte konventers og klostres historie (det 

monografiske eller monasteriologiske niveau), idet jeg i enighed med Wedel-Jarlsberg, Gallén og 

Rasmussen har ment, at tiggerordenernes historie bedst belyses ud fra det ordensprovinsielle niveau, 

men under nødvendig hensyntagen til kildematerialets størrelse og den begrænsede tid og plads til 

at behandle det, har jeg i praksis måttet ty til et andet traditionelt forskningsniveau i dansk 

historieskrivning, nemlig det nationale, idet afhandlingens fokus ligger på middelalderens Danmark. 

Til trods for denne nationale afgrænsning i undersøgelsens fokusområde har jeg dog vedvarende 

forsøgt at se de danske observationer som en del af hele provinsen Dacia. 

 Tematisk har jeg valgt at fokusere på en række forskellige, men dog indbyrdes beslægtede 

fagområder (såsom prædiken, terminering, sociale relationer, ejendomsbesiddelse og klostrenes 

geografiske beliggenhed), som traditionelt er blevet behandlet hver for sig inden for de respektive 

fagområder, hvorved jeg reelt har bevæget mig ud i en tværfaglig analysetilgang med alle de fordele 

og farer, som det medfører. Fra den refererede forskningstradition er det foruden Daugaard folk som 

Hinnebusch, Martin, Freeds, Simons, Rasmussen og Foggie, som jeg med den tværdisciplinære 

metode lægger mig opad, hvorimod Jarl Gallén ikke i samme grad fik sammenknyttet så mange 

deltemaer af prædikebrødrenes virke i én samlet fremstilling. Nu er det lidt uretfærdigt alene at 

bedømme Galléns arbejde på værket fra 1946, der som nævnt skulle have været fortsat af flere bind, 

men eftersom disse jo altså ikke kom, så nåede han aldrig rigtig frem til en sammenhængende 

akademisk behandling af de spørgsmål om prædikebrødrenes daglige virke og forhold til de lokale 

omgivelser, som er kerneområdet for min undersøgelse, hvorfor jeg tør påstå på denne vis at kunne 

udbygge den eksisterende forskningslitteratur om Prædikantordenens nordiske historie. 

 Endelig vil jeg hævde, at jeg med min undersøgelse til en vis grad har introduceret en ny 

metode inden for mendikanthistorisk forskning med den komparative analyse, idet jeg har forsøgt at 

sammenligne det dansk-nordiske materiale med, hvad andre forskere har kunnet finde for en række 

andre regioner i den nordlige del af Europa. Bortset fra, at eksempelvis Hinnebusch også bruger 

eksempler fra hele Europa i sin præsentation, ligesom Ullern og Strenga sammenligner deres norske 

og estiske observationer med udenlandske studier, så er den egentlige komparative brug af de 

forskellige regioners studier mig bekendt ikke blevet anvendt i dominikanerhistorisk sammenhæng 

før. Metodens anvendelse og formål er nærmere beskrevet nedenfor. Bortset fra Inger-Johanne 

Ullerns og Jørgen Nybo Rasmussens nylige og informative bidrag har traditionen for at se nærmere 
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på tiggerbrødrenes relationer til det omgivende samfund primært været et tysk, nederlandsk og 

flamsk fænomen, hvilket er den ene grund til, at jeg i mine komparative studier ikke mindst trækker 

på disse landes studier. Den anden grund er, at det gennem mit arbejde med Nordens prædikebrødre 

er blevet stadig tydeligere for mig, at det især var igennem Brugge og Lübeck, at provinsen Dacia 

stod i forbindelse med det kontinentale Europa, hvilket i hvert fald potentielt set må gøre netop 

Flandern og Nordtyskland særlig interessante at sammenligne de nordiske observationer med. 

Afhandlingens anvendte kilder 

Når Prædikantordenens historie i middelalderens Danmark har fået lov at ligge så relativt uberørt 

hen så længe, som tilfældet er, så findes en del af forklaringen utvivlsomt i kildesituationen. De 

danske prædikebrødre har ikke efterladt sig krøniker, brevbøger eller andre samlede vidnesbyrd 

som mange andre af samtidens religiøse ordener. Dette er næppe fordi de dominikanske konventer 

ikke i mindst lige så høj grad som deres kollegaer gjorde flittig brug af skriftlig dokumentation, men 

akkurat ligesom en begrædelig stor del af de danske prædikebrødres klostre forlængst er forsvundet 

fra bybilledet, så synes der også at være blevet ryddet endog særdeles effektivt op efter dem i årene 

efter Reformationen, hvor det unge lutheranske styre især synes at have frygtet et dominikansk 

(senere tillige jesuitisk) ledet mod-reformationsforsøg. Derfor kan det i tiggerbrødrenes og måske 

især prædikebrødrenes tilfælde have været ekstra påliggende for myndighederne og den luthersk-

evangeliske kirke at få beslaglagt alle privilegiebreve, gavebreve, skøder og anden dokumentation 

på gamle rettigheder i kongeriget, ligesom ordenens egne værker om den katolske udlægning af 

skrifterne også var farligt materiale at have i omløb. Man kan med Jørgen Nybo Rasmussen 

formode og vel også ane en tendens til, at en del skriftligt materiale i reformationsårene gradvist er 

blevet koncentreret til ordenernes lÞngst holdte ófÞstningerô, hvilket i Sydskandinavien isÞr har 

været klostrene i Lund og Roskilde. Dertil synes det dominikanske konvent i Lund også at have 

indtaget en form for centerfunktion for i hvert fald den sydlige halvdel af provinsen Dacia, hvor det 

kunne tyde på, at mange af provinsens fælles gældende dokumenter har været opbevaret.
4
 

 

Til trods for eventuelle lutheranske bogbrændinger og den store københavnske universitetsbrand i 

1728, samt tidens generelt gnavende tandsæt, så har mit arbejde med Prædikantordenens i Danmark 

efterladte skriftlige vidnesbyrd alligevel vist sig at kunne identificere ikke så lidt potentielt 

kildemateriale, dog ofte kun i form af regester og/eller kortfattede omtaler i ikke-dominikanske 

sammenhænge. Typerne af disse skriftlige vidnesbyrd spænder særdeles vidt, og jeg er ved flere 

lejligheder stødt på prædikebrødrene de underligste steder, men for nærværende undersøgelse kan 

følgende særlig hyppige hovedtyper af kilder udpeges. 

                                                 
4
 For Franciskanerordenens vedkommende mener Jørgen Nybo Rasmussen derimod, at selv overordnede provinsiale 

dokumenters opbevaring var spredt ud på en række af provinsens klostre (Rasmussen 2002, 21-22). 
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 Inden for diplomatariet kan ikke mindst peges på testamenter og gavebreve (sidstnævnte ofte i 

forbindelse med oprettelse af sjælemesser), hvor et eller flere specifikke dominikanerkonventer 

bliver begunstiget. Mens bevarede skøder og ejendomsretslige domme og forlig med direkte 

forbindelse til de danske dominikanerkonventer er forholdsvis fåtallige, så har flere sådanne 

begivenheder alligevel interesse ved enten at være indgået i prædikebrødrenes klostre eller ved at 

omtale klosterets udseende og beliggenhed eller tidligere ejendomsbesiddelser. Dertil optræder en 

del navngivne prædikebrødre som vidner i vidisser og tingsvidner. Sådanne breve er for de danske 

prædikebrødres vedkommende især bevaret i rigsarkiverne i Stockholm og København, samt i den 

Arnemagnæanske Samling på Københavns Universitet og på Det Kongelige Bibliotek; i mindre 

omfang tillige på landsarkiver og lokale gods- og rådhusarkiver. Herfra er en stor del af brevene 

med tiden blevet udgivet i diverse diplomatarier, s¬som óDiplomatarium Danicumô (DD) med 

danske oversÞttelser i óDanmarks Riges Breveô (DRB), dog i skrivende stund kun for materialet 

frem til 1412, ligesom mange andetsteds tidligere udgivne breve kun er omtalt. Sådanne breve må 

da ofte findes i óDiplomatarium Suecanumô (DS), óSvenskt Diplomatariumô (SD) og 

óDiplomatarium Norvegicumô (DN), samt i mindre omfang i det frem til 1513 rÞkkende 

óRepertorium diplomaticum regni danici medii aeviô (Rep.), hvor der dog ofte kun er tale om 

referater på nutidigt dansk med indsatte middelalderlige navneformer; for tiden herefter kan man 

sßge rene registrale omtaler i óRegesta diplomatica historiae Danicaeô (Reg.).
5
 For testamenternes 

vedkommende findes et vÞsentligt supplement for tiden frem til 1450 i óDanmarks middelalderlige 

Testamenterô, mens adskillige testamenter fra tiden efter 1450 er udgivet - desværre uden nogen 

videre systematik - i óDanske Magazinô. Enkelte testamenter og messeoprettelser med relation til 

konventet i Lund er endvidere afskrevet i fuld form i nekrologiet for Lunds Domkapitel udgivet af 

C. Weeke. For Skåne og Viborg stifter haves endvidere generelle fortsættelser for middelalderen ud 

i óDiplomatarium dioecesis Lundensisô (DL) og óDiplomatarium Vibergenseô (DV), mens der til 

denne afhandling tillige i sÞrlig grad er blevet trukket p¬ lokale kildeudgivelser som óAktstykker 

vedkommende Staden og Stiftet Aarhusô, óEfterretninger angaaende Byen Ribeô, óQuellen zur 

Geschichte des Bistums Schleswigô, samt de mere uforudsigelige samlinger i óHandlingar rörande 

Skandinaviens Historiaô (bind 35), óAarsberetninger fra det kongelige Geheimearchivô og 

óPrivilegier, resolutioner och förordningar för Sveriges städerô. For middelalderens sidste del kan 

endvidere findes en del kongeligt relaterede dokumenter med relevans for Danmarks dominikanske 

konventer i de forskellige kongelige brevbøger for Christian I, Hans og Christian II. Endelig skal 

her nævnes de ganske mange pavebreve angående Prædikantordenen som helhed, såvel som 

provinsen Dacia og diverse enkeltkonventer og -personer, herunder de fra omkring år 1400 hyppige 

                                                 
5
 Ofte er det enkelte brev udgivet flere steder. I afhandlingen refereres da som hovedregel kun til den nyeste danske 

udgivelse, hvis en sådan findes, alternativt den nyeste skandinaviske, sekundært ikke-nordiske udgivelse. 
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afladsbreve. Buller og pavelige afladsbreve er i sjældne tilfælde bevarede, men kendes ellers 

primÞrt gennem samtidige afskrifter i Vatikanarkivet, og er i vidt omfang udgivet i óBullarium 

Danicumô (BD) og óActa pontificum Danicaô (APD). 

 Foruden de bevarede breve med dansk-dominikansk indhold haves et omtrent tilsvarende 

antal afskrifter af sådanne breve, der ofte er bevaret gennem brevbøger nedskrevet i domkapitler og 

ikke-dominikanske klostre i 1400- og 1500-tallet; det gælder her i særlig grad Lundebogen, 

Esrumbogen, Næstved Klosters Gavebog og Løgumbogen. Disse breve omhandler som oftest 

testamenter, sjælemesseoprettelser og godstransaktioner med primær betydning for brevbogens ejer, 

men hvor også dominikanske konventer er involverede. Dertil haves en anden gruppe af hvad man 

kunne betegne óantikvariske afskrifterô, nedfÞldet af historisk interesserede personer i 1600- og 

1700-tallet med adgang til kildesamlinger, der typisk gik tabt ved universitetsbranden i 1728. Af 

disse står nærværende undersøgelse især i taknemmelighed til Bartholins Collectanea, Langebeks 

Diplomatarium og Terpagers Ripæ Cimbricæ, hvis efterfølgende udgivelse - ligesom for de 

klosterlige brevbøger - i vidt omfang skal søges i de allerede omtalte diplomatarier. 

 Som et yderligere og nok så vigtigt supplement til de bevarede afskrifter må den dansk-

dominikansk interesserede historiker endvidere i stort omfang ty til de mange forskellige 

registranter, hvor senere tabte breve og afskrifter er registreret med en mere eller mindre uddybende 

omtale af brevets indhold. Det er ofte i disse registranter, at man finder spor efter konventernes 

oprindelige privilegie- og ejendomsbreve, som senere er overgået til andre institutioner, der derfor 

har haft interesse i at beholde brevene. Dette gælder flere af de danske domkapitlers registranter, 

herunder Lundekapitlets, men dertil haves en uhyre informationsrig kilde i den såkaldte 

óSk¬nebrevsfortegnelseô, der er en svensk registrant fra 1685-90 af gamle dokumenter hentet til 

Stockholm efter erobringen af Skånelandene. Herimellem synes der at have været forbavsende 

mange breve med direkte relation til dominikanerkonventet i Lund, hvoraf adskillige reelt ikke kan 

have haft stor bevaringsværdi for andre institutioner, men når de alligevel har overlevet 

Reformationens oprydning, forekommer den mest oplagte forklaring mig at være, at venner af 

prædikebrødrene ved domkapitlet i konventets sidste dage har tilbudt brødrene at gemme en god del 

af de dominikanske papirer i domkapitlets arkiver. En del af brevene synes desværre at være gået 

tabt efter registreringen, men selve registranten er bevaret på Riksarkivet i Stockholm og indholdet 

er udgivet særdeles spredt og usystematisk i DD, DS, DL, Rep. og BD/APD. En anden i denne 

sammenhæng væsentlig registrant er Cornelius Hamsforts Chronologia fra starten af 1600-tallet, 

der ganske vist også selv er gået tabt, men i endnu en afskrift af svenskeren Stephanius (i dennes 

Systema) er bevaret på Uppsala Universitetsbibliotek. Hamsfort synes at have haft adgang til 

forbløffende mange dokumenter med relation til dominikanerkonventet i Odense, hvorom også 

registraturen for Odense Hospital og Jacob Birherods Addittamenta kan berette en del, hvilket 
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sammen med Skånebrevsfortegnelsen gør konventerne i Lund og Odense til de kvantitativt bedst 

kildebelagte i Danmark. Foruden de sædvanlige diplomatarier er mange af Hamsforts registreringer 

udgivet i óScriptores Rerum Danicarumô (SRD). Af andre lokalt betydningsfulde registranter kan 

nævnes Magister Kristen Eriksens Haandskrift fra Viborg (udg. i DV) og Registranten for Ribe bys 

arkiv (udg. i Thorups óEfterretninger..ô), samt en rÞkke kloster-, kapitel- og godsregistranter 

udgivet i óÆldste Danske Arkivregistraturerô (ÆDA). 

 Fra tiden omkring Reformationen og de efterfølgende årtier bliver kildeudgivelsen mere 

ufuldkommen, hvor man især kan være heldig at finde materiale i lßspluk i DM og óKirkehistoriske 

Samlingerô (KS), men dertil skal de relativt f¬ udgivelser ofte sßges i Þldre, noget alternative og 

ikke altid helt lettilgÞngelige kildevÞrker, s¬som óArchiv for Psychologie, Historie, Literatur og 

Kunstô bind VIII fra 1827, hvori man finder to yderst interessante afståelsesbreve fra 1534-35 for 

konventet i Holbæk fra prædikebrødrene selv til byens magistrat. Min primære kildeadgang for 

denne sene periode har været gennem registranter af tidens kongelige breve, s¬ledes óKong Frederik 

Iôs Registranterô (KFR) for 1523-1535, óDanske Kancelli-Registranterô (DKR) for 1535-50 og 

derp¬ óKancelliets Brevbøgerô (KB); heri kan isÞr findes information omkring konventernes 

opløsning og Kronens efterfølgende brug og salg af klostrenes bygninger og gods. 

 Fra reformationstiden har jeg i kapitel 5 om prædikebrødrenes terminering desuden vovet at 

inddrage en noget alternativ kilde, nemlig beretningen om Peder Smed og Asser Bonde. Der er tale 

om et forholdsvis langt, satirisk smædeskrift på vers, der menes at stamme fra 1530 eller i det 

mindste tiden tæt deromkring; som en mulig forfatter er udpeget reformprædikanten Peder 

Thomesen fra Salling. Det er skrevet på dansk, men har vist sig at bygge mere eller mindre direkte 

på et tysk forlæg, hvor den danske version følger dettes hovedhistorie, men har langt flere detaljer 

af bl.a. lokalgeografisk karakter. Dette gjorde, at man længe troede, at beretningen måtte være 

oprindelig dansk, men som påvist af Oskar Andersen har den danske forfatter/oversætter ladet sig 

kraftigt inspirere af et tysk satireskrift Eyn gesprech zwyschen vyer Personen, formodentlig forfattet 

i 1523-24 af den frafaldne franciskaner Eberlin von Günzburg, der virkede som reformprædikant i 

Erfurt.
6
 Kort fortalt foregår historien i sin danske version på en krostue Skive, hvor den omrejsende 

håndværksmand Peder Smed møder bonden Asser fra Mors, der er på lokal pilgrimsrejse til kirken i 

Karup, hvor det hedder sig, at en Mariafigur i træ har udgydt ægte tårer. Den lutheransk indstillede 

smed fraråder nu kraftigt bonden at tro herpå og afslører derefter alt hvad han ved om den katolske 

kirkes falskhed og grådighed, hvilket får en tilstedeværende sognepræst (hr. Jens) og en 

prædikebroder (broder Kurt) til at blande sig i diskussionen, idet disse dog naturligvis kommer til 

kort over for den veltalende og lærde smed. De for historikeren to primære problemer ved 

beretningen om Peder Smed og Asser Bonde er dels, at den tydeligvis er propagandistisk og derfor 

                                                 
6
 Andersen 1907-09. For beretningens danske udgivelser, se kildelisten bagest i afhandlingen. 
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bevidst prøver at fremstille bl.a. tiggerbrødrene så usympatiske som muligt, dels at der i vidt 

omfang må være tale om fiktive hændelser, som endda er kopieret fra Tyskland. Ikke desto mindre 

vil jeg hævde, at mange af de mere neutrale samtidshistoriske detaljer i beretningen sagtens kan stå 

til troende, idet den danske forfatter/oversætter på disse punkter jo netop kun har haft grund til at 

gøre historien så troværdig og genkendelig for læseren som muligt. 

 

Af bevarede interne dominikanske kildeskrifter med betydning for nærværende undersøgelse kan 

som udgangspunkt peges på de faktisk ikke så få annaler fra især anden halvdel af 1200-tallet, 

hvoraf flere synes at have haft tilknytning til dominikanske konventer, s¬som óSkªnningeannalerneô 

og óDominikaner¬rbogenô. Hovedparten af indholdet kunne dog som sådan lige så godt være 

nedfældet i ikke-dominikanske årbøger, og man kan i bedste fald finde meget kortfattede 

oplysninger om de enkelte konventers oprettelser, samt i enkelte tilfælde om større gaver. Størst 

interesse må faktisk tildeles en franciskansk årbog, nemlig den annalistiske del af fr. Peder Olufsens 

krønike Collectanea fra o.1533-34, af mig kaldt Annales Petri Olavi, hvori man finder så mange 

dominikanske oplysninger, at det forekommer mig oplagt, at den franciskanske kronikør under sit 

arbejde i Roskilde også må have fået lagt dominikanske kildeskrifter til sin rådighed - eventuelt 

med henblik på udarbejdelsen af et fælles mendikant forsvarsskrift? Alle de relevante annaler er 

udgivet i SRD og óAnnales Daniciô (AD), dog for Skªnningeannalernes vedkommende i óScriptores 

Rerum Suecicarumô (SRS). 

 Som et ekstraordinært særsyn stammer de ældste bevarede akter fra et dominikansk 

provincialkapitel fra Skandinavien, nemlig et uddrag af provincialakterne fra 1246 og mere eller 

mindre fulde akter fra kapitlerne i 1252, 1253 og 1254, hvortil kan lægges en udateret akt fra et 

kapitel afholdt i 1290ôerne; dermed bliver provinsen Dacia faktisk PrÞdikantordenens p¬ denne 

konto bedst belagte i 1200-tallet. Desværre stopper festen så også der, idet der ikke er bevaret 

yderligere nordiske provincialakter, og det er da også lidt af en lykkelig tilfældighed, at vi 

overhovedet har nogen. Uddraget fra 1246 findes i en lidt senere krønike angående 

Prædikantordenens ankomst til Norden og oprettelsen af et konvent i Reval/Tallinn (Historia 

ordinis predicatorum in Dacia, bl.a. udgivet af undertegnede på www.jggj.dk/HOPD.htm), mens de 

originale akter fra de efterfølgende kapitler blev tilfældigt fundet i midten af 1800-tallet som 

indbinding til nogle post-reformatoriske skrifter og derpå udgivet af finderen George Stephens i KS 

bind I. Viden om den nordiske dominikanerprovins Dacia kan imidlertid heldigvis også findes i 

Prædikantordenens centrale arkiver, dels i akterne fra ordenens generalkapitler, der omtrent går 

tilbage til de ældste tider, dels brevregistranter for flere af generalmestrene fra 1474 og fremefter. 

Heri omtales forskellige interne anliggender, såsom tilladelse til oprettelse af nye konventer, 

udnævnelser og irettesættelser af navngivne brødre, overføringer af brødre fra én provins til en 
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anden, tildelinger af universitetsophold og meget andet. Mens generalkapitelakterne er udgivet af 

ordenen selv i serien óMonumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum Historicaô (MOPH), er de 

nordiske dele af generalmestrenes registratur samlet og udgivet af Karl Henrik Karlsson i 1901 som 

óHandlinger rörande Dominikaner-Provinsen Daciaô. 

 

Som en sidste, men nok så væsentlig kilde til nærværende undersøgelse skal nævnes de 

dominikanske klostre selv, dels i form af de bevarede bygninger i Holbæk, Viborg, Århus og Ribe, 

dels i form af eftertidens bygningshistoriske og arkæologiske undersøgelser af bygninger, ruiner og 

klostergrunde. Sådanne undersøgelser er så vidt muligt forsøgt inkluderet i mine studier, ikke 

mindst i kapitel 9 vedrørende dominikanerklostrenes geografiske beliggenhed og udformning, men 

foruden egne simple selvstudier af klostrene i Holbæk, Århus og Ribe har jeg af tidsmæssige 

årsager måttet begrænse mig til den del af fagets observationer og tolkninger, der er udgivet i 

almindelig tilgængelig litteratur, mens de mange interne rapporter på museer landet over sammen 

med flere lovende lydende universitetsspecialer må afvente min senere opmærksomhed. 

Afhandlingens anvendte metoder 

Det metodiske grundlag for afhandlingens undersøgelse har været en systematisk registrering af alle 

skriftligt bevarede kildebelæg angående Prædikantordenen i middelalderens Danmark, som de har 

været mulige at finde i ovennævnte kildetyper. En ikke ubetydelig del af projektperioden er derfor 

gået med en tilsvarende systematisk gennemgang af de tilhørende kildeudgivelser, konstant med et 

vågent øje for potentielle, supplerende udgivelsessteder. Registreringen er foregået ved, at de 

enkelte kildebelæg fortløbende er blevet afskrevet og bragt ind i et slags internt óDiplomatarium 

Ordinis Predicatorum Daniaeô med tilknyttede noter omkring selve indholdet, kildestedet, kildens 

bevaring og dens udgivelsesform. Dertil er hvert enkelt belæg for overskuelighedens skyld blevet 

registreret i et sidelßbende óregestaô.  

 Hvad angår registreringens fuldstændighed må jeg pga. udgivelsessituationen erkende, at jeg 

utvivlsomt mangler et ukendt antal reelt eksisterende belæg, men da jeg samtidig mener at have 

oparbejdet en rimelig forudsætning for at kunne vurdere typen og til dels også omfanget af disse 

eventuelt endnu uopdagede kildebelæg, så tør jeg alligevel hævde, at det set i undersøgelsens 

samlede perspektiv næppe er særlig mange og i praksis formentlig uden analysemæssig betydning; 

generelt har de sidst indkomne kildebelæg i løbet af registreringen typisk kun bekræftet de allerede 

fundne tendenser. Et større problem kan muligvis ligge i kildedækningens skævhed såvel geografisk 

som tidsmæssigt. Antallet af bevarede kildebelæg varierer en del konventerne imellem, hvilket dels 

kan hænge sammen med de enkelte konventers størrelse og interne status, men utvivlsomt også nok 

så meget afspejler den lokale kildebevaring - og eventuelt ligefrem kildeudgivelsen. Dette problem 

kan måske siges at blive løst ved, at jeg i undersøgelsen kun i yderst begrænset omfang har benyttet 
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analyserne af materialet til at søge efter forskelle imellem Danmarks enkelte konventer og 

geografiske regioner, idet jeg snarere har benyttet materialet fra alle konventerne kollektivt til at 

belyse de generelt gældende forhold; denne brug kan jo imidlertid så i stedet betyde, at nogle reelle 

afvigelser ved enkelte konventer er gået tabt i undersøgelsen, men faktisk mener jeg at have 

identificeret et par potentielle særheder blandt de danske dominikanerkonventer, som vil blive 

fremtrukket i afhandlingen. Mere problematisk er den kronologiske skævhed i kildebevaringen, 

hvormed jeg ikke tænker så meget på mængden af bevarede belæg fra de enkelte delperioder som 

på typen af dem. Det kan ofte være yderst svært at vurdere, om markante udsving i mængden af 

belæg af en særlig kildetype, eksempelvis testamenter, skyldes en reel forandring i antallet af f.eks. 

testamentariske gaver til prædikebrødrene eller om det blot afspejler udsving i kildebevaringen? På 

grund af materialets generelt begrænsede størrelse har jeg til en vis grad også anvendt 

kildebelæggene kollektivt i kronologisk forstand, idet jeg dog bestandigt har forsøgt at være 

opmærksom på faren heri for at overse reelle tidsmæssige forandringer, og derfor også ved flere 

lejligheder selv har påpeget sådanne mulige indikationer i materialet. 

 

Mens selve registreringen har tilstrÞbt at inkludere órub og stubô, s¬ har det fra starten vÞret m¬let 

at afsøge materialet for en række særlige, på forhånd formulerede tematiske spørgsmål. Det betyder, 

at jeg allerede ved den indledende registrering har kunnet overveje i hvor grad det enkelte belæg 

kunne benyttes til at belyse undersøgelsens udvalgte spørgsmål, hvilket efterhånden som 

kildemængden voksede har vist sig yderst konstruktivt, idet mange detaljer og overvejelser ved en 

senere gennemgang og vurdering ellers utvivlsomt var gået tabt. Disse indledende tanker er med 

tilknyttede kildereferencer fortlßbende blevet samlet i et óthematiconô, hvorved det undervejs er 

blevet muligt at vurdere, i hvilket omfang de indledningsvis stillede spørgsmål reelt kunne besvares 

af kildematerialet eller om spørgsmålene med fordel kunne omformuleres - eller endog helt opgives. 

Samtidig er enkelte andre potentielle spørgsmål, som jeg ikke på forhånd havde tænkt på, selv 

dukket op sammen med kildebelæggene i løbet af registreringsarbejdet. Kilderegistreringen har 

således langt fra blot været et stort og træls, men nødvendigt forarbejde til selve analysedelen, men 

samtidig også i høj grad været med til at forme og udvikle undersøgelsen. 

 Ud fra ovenstående fremgangsmåde er undersøgelsen endt ud med at se nærmere på ni temaer 

vedrørende prædikebrødrenes samfundsrolle i middelalderens Danmark, der hver har fået tildelt et 

kapitel: brødrenes pastorale tjeneste (dvs. prædiken og modtagelse af skriftemål); deres terminering 

(dvs. prædiken og almisseindsamling uden for byerne); klosterkirkens brug (til messer, begravelser 

mv.); forholdet til den sekulære kirke (dvs. bisper, kannikker og sognepræster); brødrenes forhold 

til andre sociale grupper i samfundet; klostrenes ópositioneringô (dvs. statusmÞssige betydning for 

byerne og den konkrete geografisk beliggenhed); ekstern brug af klostrene (f.eks. til diverse 
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verdslige møder); dominikansk ejendomsbesiddelse; og brødrenes virke som inkvisitorer. Til hvert 

af disse temaer er der indledningsvist blevet formuleret et eller flere spørgsmål, der i de fleste 

tilfælde kan siges at repræsentere nogle af de overvejelser og opfattelser, som man traditionelt har 

kunnet finde i nordeuropæisk historieskrivning angående Prædikantordenen. Den efterfølgende del 

af kapitlet har derpå gennemgået det eksisterende kildemateriale med relation til temaet og ud fra 

det søgt at besvare de indledende spørgsmål. Formålet med denne metode har været at undgå en 

lang opremsning af konkrete fakta og deraf afledte tolkninger og mulige teorier uden nogen åbenbar 

kurs for læseren - eller måske end ikke for undertegnede selv. 

 Gennem valget af ovennævnte ni samlet set ganske bredt dækkende temaer og deres separate 

behandling i afhandlingens ni temakapitler forud for en samlet syntese i konklusionen er det 

endvidere min opfattelse, at det har været muligt at komme så tæt som muligt på en besvarelse af 

undersøgelsens overordnede og i titlen implicit udtrykte hovedspørgsmål: Hvad var 

prædikebrødrenes samfundsrolle i middelalderens Danmark? 

 

Som supplement til det danske kildemateriale har jeg i et mindre omfang også trukket på mit 

efterhånden voksende, men endnu langt fra fuldstændige kendskab til materialet fra resten af 

Norden, men som en langt vigtigere udenlandsk forstærkning til undersøgelsen har jeg gjort brug af 

den komparative analysemetode, idet jeg har gennemgået en stor mængde forskningslitteratur med 

studier af en mere eller mindre beslægtet natur fra det øvrige Nordeuropa, hvilket i praksis vil sige 

Skotland, England, Bretagne, øvrige Nordfrankrig, Flandern, Nederland, Tyskland, Polen, Estland, 

Finland, Sverige og Norge, dog med særlig fokus på Flandern og de nordtyske hansestæder, hvorfra 

forbindelsen imellem senmiddelalderens Danmark og kontinentet som nævnt synes at have været 

særlig stærk. Idéen med denne metode har dels været at bryde med det traditionelle nationale eller 

nordiske historiesyn og i stedet søge at analysere det danske materiale som del af en fælles 

nordeuropæisk kulturzone. Dertil har metoden haft den mere praktiske fordel, at det trods alt 

begrænsede danske kildemateriale herved har kunnet sammenlignes med indsamlet viden fra 

potentielt beslægtede naboregioner. Endvidere har tolkninger og teorier ud fra de udenlandske 

observationer ofte fungeret som inspiration til fornyet opmærksomhed på det danske materiale, hvor 

potentielt væsentlige detaljer, der ellers ville være blevet overset, nu er medtaget i analysen. 

 Komparativ analyse handler, som termen antyder, om at sammenligne, hvilket kan gøres på 

forskellig måde. I nærværende sammenhæng benyttes metoden i, hvad man kunne kalde en 

kombineret ókollektiv-supplerendeô, óanalog-komparativô og ótypologisk-komparativô form.
7
 Den 

kollektiv-supplerende del af metoden handler fßrst og fremmest om at skaffe óflere brikker til 

                                                 
7
 De to sidste metodebetegnelser er indført af Arthur Steegh (1985) til brug for retrospektive studier i den historiske 

geografi, den første er min egen opfindelse. 
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puslespilletô eller óstikke flere huller i tÞppetô over fortidens historie. Ved at inddrage 

sammenlignelige observationer fra Danmarks naboregioner får de som oftest ret fåtallige danske 

belæg større analytisk værdi; hvis eksempelvis en tolkning på to danske belæg tillige finder støtte i 

langt flere belæg fra nabolandene, ja, så må tolkningen alt andet lige siges at have fået mere tyngde. 

Omvendt er det langt fra altid, at disse ópuslespilsbrikkerô viser det samme billede, og den analog-

komparative og typologisk-komparative del af analysen handler derfor nok så meget om at 

identificere såvel ligheder som variationer de sammenlignede områder imellem, herunder udskille 

og prøve at forklare forskellige, typologiske udviklinger, hvilket efter min mening gør en analyse af 

det danske materiale langt mere interessant i såvel en dansk som en større nordeuropæisk 

sammenhæng - ikke mindst da en sådan komparativ brug af de efterhånden ganske mange studier 

fra hele regionen ikke er gjort tidligere. 

 Hvor min undersøgelse som nævnt kun omfatter de danske prædikebrødre, så har flere af de 

udenlandske studier set på tiggerbrødrene som helhed - dog ofte også med et øje for eventuelle 

forskelle ordenerne imellem. I den sammenhæng har det for det nordiske materiale været særdeles 

oplagt for mig at benytte Jørgen Nybo Rasmussens omfattende registreringer, analyser og 

tolkninger af det franciskanske kildemateriale fra hele Norden, idet han i vidt omfang har været inde 

over de samme temaer og problemstillinger for sine franciskanske konventer som jeg har for ómineô 

dominikanske. Min komparative brug af Rasmussens franciskanske studier har ligesom med de 

nordeuropæiske studier både kunne benyttes til i kollektiv forstand at supplere og udbygge det 

dansk-dominikanske materiale, samtidig med at det i flere sammenhænge har gjort det muligt at 

vurdere om og i givet fald hvordan de to tiggerordener har optrådt forskelligt - samt om eventuelle 

forskelle og ligheder ordenerne imellem observeret i udlandet også kan iagttages i Danmark. 

Afhandlingens afgrænsninger og øvrige overvejelser 

Den valgte metode med de mange forskellige deltemaer har den fordel, at undersøgelsen samlet 

kommer ganske godt rundt om prædikebrødrenes middelalderlige samfundsrolle, men samtidig 

indebærer den, at de enkelte temaer ikke bliver så uddybende behandlet, som tilfældet havde været, 

hvis undersøgelsen havde koncentreret sig om færre temaer eller endog kun et enkelt af dem - 

hvilket flere af temaerne formentlig godt kunne have båret. Valget betyder, at undersøgelsen som 

sådan ikke handler om f.eks. dominikansk prædiken i middelalderen, om forholdet mellem 

Prædikantordenen og den danske bispekirke, eller om dominikansk ejendomsbesiddelse, men kun 

om disse og de øvrige temaer set som en samlet del af prædikebrødrenes relation til det omgivende 

samfund. Man skal derfor ikke forvente at møde nogen ekspertdyb viden hos forfatteren omkring 

f.eks. dominikanske middelalderprædikener og den bagvedliggende teologi, og i endnu mindre grad 

nogen dybtgående teoretisk og/eller historiografisk diskussion omkring hvert af de enkelte temaer; 

det er som delelementer til Prædikantordenens samlede samfundsrolle i Danmark, at temaerne 
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anvendes, og derfor på denne samlede rolle at afhandlingens fokus er indstillet. Noget tilsvarende 

kan siges omkring de enkelte dominikanerkonventer, hvor det i nærværende undersøgelse altså ikke 

er de enkelte konventer og klostres historie, der er det centrale, men derimod det samlede billede for 

Danmarks prædikebrødre, som de monografiske delstudier eventuelt kan bidrage til. 

 Omfanget af det anvendte kildemateriale sammen med dets mangeartede karakter betyder 

endvidere, at jeg reelt ikke på noget tidspunkt selv har siddet med kilderne i hænderne, men 

udelukkende har bygget undersøgelsen på andres læsning af materialet og efterfølgende udgivelse 

af det i diverse publikationer. Med ganske få nødvendige undtagelser, som f.eks. de ikke udgivne 

prædikenskitser af fr. Mathias Ripensis, har jeg for det danske materiales vedkommende til gengæld 

udelukkende anvendt disse afskrifter af kilderne, og således ikke benyttet andres referater af samme 

i sekundærlitteraturen, med de yderligere faldgruber, som dette kunne medføre. Denne sidstnævnte 

tilgang har derimod været nødvendig for den komparative brug af det udenlandske kildemateriale, 

der på nær hovedparten af det svenske og norske materiale, samt enkelte nordtyske breve, 

udelukkende er inddraget gennem andre forskeres studier og præsentationer. 

 

Valget af undersøgelsens ni temaer betyder automatisk også fravalget af andre. Jeg har valgt kun at 

fokusere på de emner, som jeg mener har haft eller kan have haft direkte betydning for 

prædikebrødrenes interaktion med det omgivende samfund. Det betyder, at eksempelvis 

Prædikantordenens interne teologi, liturgi, organisationsstruktur, idealer o.lign. kun er inddraget i 

det omfang, at de skønnes at have haft direkte betydning for folk uden for ordenen, som f.eks. når 

en liturgisk udvikling af Salve Regina-processionen medførte, at denne udviklede sig til et populært 

tilløbsstykke for besøgende i klosterkirkerne. I princippet kan man jo hævde, at alle interne forhold, 

diskussioner og beslutninger i Prædikantordenen til en vis grad har haft indflydelse på relationerne 

udadtil, men her har jeg altså afgrænset mig til kun de mest åbenbare og direkte af slagsen.  

 Til ódet omgivende samfundô hßrer i princippet ogs¬ konger, sÞrligt intellektuelle 

enkeltpersoner og andre klosterordener, men her er det ósamfundetô i en mere bred forstand, jeg har 

ønsket at fokusere på - man kan lidt frækt sige de dele af samfundet, som historikerne typisk 

behandler som grupper og ikke som enkeltpersoner. En undtagelse herfra er dog gruppen af 

regulærgejstlige; altså munke, regulære kannikker, nonner og andre tiggerbrødre. En analyse af 

prædikebrødrenes forhold til eksempelvis cistercienserne eller forskellige fremmede nonnesamfund 

kunne bestemt være interessant, men ville efter min vurdering være for speciel til rigtigt at kunne 

lade sig integrere med en analyse af relationen til middelaldersamfundet som helhed. Større 

overvejelser har jeg haft omkring en eventuel inkludering af forholdet til de øvrige tiggerbrødre, her 

først og fremmest Franciskanerordenen. Igen vil jeg indrømme, at spørgsmålet bestemt er meget 

spændende, men trods opfordringer fra flere sider til at inkludere temaet i afhandlingen har jeg i 
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sidste ende valgt at lade det vente til senere; dels fordi jeg synes spørgsmålet fortjener mere end den 

behandling, jeg ville kunne give det i ét temakapitel, dels fordi jeg efter mine indledende studier af 

materialet ikke mener at kunne finde belæg for, at forholdet imellem de to ordener reelt har haft 

betydning for andre dele af samfundet end netop de to ordener. Endelig vil en undersøgelse af det 

dominikansk-franciskanske forhold i Danmark eller Norden først for alvor blive interessant, hvis 

det kunne belyses fra begge sider, hvilket min franciskanske indsigt ikke rækker til. 

 En anden diskutabel, monastisk afgrænsning, som jeg har gjort mig, gælder de dominikanske 

nonner, samt i udvidet forstand beginesamfund og relationen til religiøse kvinder i almindelighed. 

Afgrænsningen fra at inddrage de dominikanske nonneklostre, hvoraf der fandtes to i 

middelalderens Danmark (Roskilde og Gavnø), bygger dels på den reelle forklaring, at livet som 

dominikansk nonne havde meget lidt til fælles med livet som prædikebroder, idet søstrene levede i 

lukkede klostersamfund akkurat som nonner af andre ordener, og i modsætning til brødrene levede 

søsterkonventerne af deres store, tilknyttede klostergodser, hvor eksempelvis Roskilde St. Agnete 

Kloster hørte til senmiddelalderens største jordejere på Sjælland. Det ganske omfattende 

kildemateriale fra nævnte nonnekloster er derfor kun blevet inddraget i analyserne i det omfang, at 

det indeholder oplysninger af betydning for den mandlige del af ordenen. Det kunne imidlertid være 

uhyre spændende at foretage en undersøgelse af det dominikanske nonneliv i middelalderens 

Norden, hvilket der ikke mindst ved inddragelse af det svenske kildemateriale bestemt ville være 

forudsætninger for, men et sådant studium vil fortjene en hel afhandling i sig selv. Også set ud fra 

prædikebrødrenes perspektiv kunne der plæderes for inddragelsen af deres medsøstre, idet disse i 

vidt omfang - om ikke udelukkende - fik deres pastorale betjening fra et nærliggende 

brødrekonvent, hvilket selvsagt også har haft betydning for brødrene. Dette tema har jeg dog fundet 

ville blive vel ordensinternt til at indgå i afhandlingens overordnede problemstilling. Samme 

undskyldning kan imidlertid ikke med nogen rimelighed fremføres overfor min manglende 

fokusering p¬ temaet ñPrÞdikebrßdrenes forhold til ikke-gejstlige kvinder i middelalderens 

samfundò, som kun har f¬et et par mindre sektioner i kapitlerne om prÞdiken og forholdet til 

forskellige samfundsgrupper. Det er imidlertid ganske uomtvisteligt, at der her ligger et stort og 

spændende spørgsmål, som der både er kildemateriale og komparative studier fra udlandet at bygge 

videre på, og når jeg har valgt ikke at gøre det her, skyldes det igen, at det snart stod klart for mig, 

at emnet fortjener mere fokus end jeg her kunne give det. 

 Afslutningsvis kan argumentationen om at kræve og fortjene mere plads også fremsættes om 

temaet ñPrÞdikebrßdrene og Reformationenò, som jeg i princippet helt har afgrÞnset mig fra i 

undersøgelsen. Jeg har ganske vist kørt registreringen af kildemateriale helt frem til Reformationen 

og endda et stykke længere, og der bliver i undersøgelsen i vidt omfang anvendt kilder fra denne 

sene periode, men selve reformationsopgøret indgår ikke som et tema. Igen vil jeg mene, at der 
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ellers både er dansk-nordisk materiale nok til at tage spørgsmålet op og udenlandske studier fra det 

omkringliggende Nordeuropa at sammenligne med, men foruden emnets størrelse er mit eget 

forhåndskendskab til reformationstiden ganske enkelt for begrænset til, at jeg vil vove her at kaste 

mig ud i behandlingen.  

 Man kan sige, at alle disse ovennævnte afgrænsninger afspejler afhandlingens særdeles brede 

og ambitiøse helhedsmål om at tegne et generelt billede af prædikebrødrenes samlede 

samfundsrolle. Det må uvægerligt betyde, at de enkelte delområder kunne være belyst mere 

minutiøst og at enkelte potentielle temaer ligefrem helt er blevet fravalgt. Visse interessante detaljer 

óryger i svingetô p¬ denne m¬de, men det er forh¬bentlig sm¬ting i sammenligning med, hvad der 

vindes ved at tegne det store billede. Og heldigvis udelukker den ene type undersøgelse jo ikke den 

anden. Min afhandling efterlader sig således rigeligt med mulige opfølgende detailstudier over nært 

tilknyttede emner; hvem der så skal udføre dem, må tiden vise. 

 

Under punktet óßvrige overvejelserô er det muligvis ogs¬ p¬ sin plads kort at gøre rede for min egen 

holdningsmæssige position i hele den dominikanske forskningstradition: hvor indlysende og naivt 

det end kan lyde, så tilstræber jeg at være neutral og objektiv! Når dette måske kan være 

nødvendigt at påpege, så skyldes det, at jeg ved flere lejligheder under mit arbejde med 

Prædikantordenens nordiske historie er blevet anklaget for at fremstille prædikebrødrene i et vel 

positivt lys, ja, til tider næsten glorificere dem! Dette har i så fald bestemt ikke været min hensigt. 

En sådan tendens kan dog eventuelt forklares med, at hovedparten af den eksisterende, danske 

historieskrivning om ordenen ikke just har glorificeret prædikebrødrene, der som oftest enten er 

blevet fremstillet ret så negativt eller i bedste fald temmelig indifferent uden reel betydning for 

deres omgivelser. Det er således ofte disse opfattelser, som jeg støder på og føler at skulle udfordre, 

hvorved der naturligvis er en risiko for let at vælte over i den anden grøft. Så lad mig for god ordens 

skyld hermed bekendtgøre, at jeg hverken er katolik (endsige dominikaner, som nogle har troet) 

eller luthersk-evangelisk protestant, og jeg vil nødig heller betegnes som hverken pro- eller anti-

kirkelig historiker. Selvom jeg ubestrideligt gennem mit arbejde med Prædikantordenens historie 

har udviklet stor sympati for middelalderens (og nutidens) prædikebrødre, sådan som jeg 

almindeligvis gør for mennesker, som jeg dagligt færdes iblandt, så mener jeg bestemt heller ikke at 

være blind for deres (altså prædikebrødenes) fejl og mangler - deres menneskelige side, om man vil. 

 I forlængelse heraf vil jeg afslutte dette afsnit med nogle overvejelser omkring min brug af 

fagets ældre traditioner og opfattelser. Her vil mange utvivlsomt undre sig over, at jeg 

gennemgående ikke har sat navn eller referencer på de forskellige forskertraditioner, som 

fremlægges i starten af de enkelte temakapitler og som undersøgelsen afprøver og ofte forsøger at 

gøre op med. Fremgangsmåden kan måske virke decideret akademisk betænkelig. Ikke desto 
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mindre er den valgt helt bevidst. Årsagen er således, at det som oftest er umuligt at udpege de 

egentlige ophavsmænd eller -kvinder til sådanne traditioner, der typisk fremstår så veletablerede, at 

man nærmest får indtryk af, at de er opstået af sig selv. Jeg kunne selvfølgelig så referere nogle af 

de steder, hvor man kan finde opfattelserne fremstillet, men jeg ville føle dette som en urimelig 

óudhÞngningô af enkelte navngivne historikere, hvis primÞre forbrydelse har vÞret at referere en 

urgammel og hidtil uudfordret tradition uden at efterprøve den nærmere - og hvor mange af os har 

ikke gjort det? Jeg har derfor i disse tilfælde valgt kun at udfordre traditionerne, ikke traditionernes 

bærere. En undtagelse fra denne anonymitet gælder de spørgsmål, hvor eksplicitte teser er blevet 

fremlagt i forbindelse med konkrete studier af emnerne i nyere tid; i sådanne tilfælde har jeg 

naturligvis ikke set noget problem i at referere de aktuelle ophavspersoner med navns nævnelse. 

Afhandlingens terminologi 

Som et sidste punkt under disse indledende formalia er det nødvendigt at bruge et par ord på 

afhandlingens generelle terminologi. Flere af de mere tematiske begreber vil blive forklaret 

undervejs, men dertil er det hensigtsmæssigt på forhånd at have klarhed omkring nogle for 

undersøgelsen overordnede begreber.  

 Tiggerbrødre anvendes her som samlebetegnelse for brødre af de såkaldte tiggerordener, 

hvilket i Danmark først og fremmest vil sige Prædikantordenen og Franciskanerordenen (se 

nedenfor), samt i senere og mindre omfang tillige Karmeliterordenen. I dansk historieskrivning 

omtales de ofte som ótiggermunkeô, men fra flere sider er det uhensigtsmÞssige ved denne 

betegnelse blevet påpeget med henvisning til, at tiggerbrødrene ikke var munke.
8
 På engelsk 

anvendes betegnelserne ófriarsô (i modsÞtning til ómonksô) eller ómendicant friarsô, sjÞldnere blot 

ómendicantsô. Ordet mendikant (egentlig ótiggerô) benyttes p¬ engelsk, tysk og fransk tillige som 

både forled og adjektiv for forhold med relation til tiggerordenerne som helhed, og selvom denne 

tradition dårligt kendes herhjemme, vil man også møde brugen hyppigt i nærværende afhandling.  

 Et klassisk, terminologisk problem omhandler tiggerbrødrenes konventer og klostre. Reelt er 

der tale om to forskellige ting: et konvent er her den samling af tiggerbrødre, der bor sammen i et 

kloster; ókonventetô betegner alts¬ personerne, mens óklosteretô betegner bygningerne. I dansk 

historielitteratur kan man som oftest se begreberne anvendt såvel synonymt som ukritisk, hvilket jeg 

så vidt muligt har tilstræbt ikke at videreføre her, selvom begreberne vitterligt ofte kan være 

indbyrdes overskridende. Ved omtale af konventet/klosteret som en institution (med såvel brødre 

som bygninger) er der således ikke nogen entydig korrekt termbrug, hvor man på middelalderens 

latin da har brugt termen óconventumô, mens man p¬ s¬vel middelalderdansk som nutidsdansk 

typisk har brugt óklosterô. Med hensyn til óklosterô-termen bliver det endvidere ofte fremført, at 

                                                 
8
 F.eks. McGuire 2005, 120-121. 
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tiggerbrødrene slet ikke boede i klostre. På engelsk skelnes således bygningsmæssigt imellem 

ómonasteriesô for munke og óprioriesô for tiggerbrßdre (samt óconventsô for nonner, for nu at gßre 

forvirringen komplet); i ikke-mendikant angelsaksisk litteratur kan man endvidere ofte møde 

betegnelsen ófriaryô, hvilket dominikanske historikere imidlertid vil fnyse af som en ñprotestantisk-

poetisk neologismeò.
9
 Forsßg p¬ at indfßre termen óprioratô p¬ dansk forekommer mig s¬vel 

formåls- som udsigtsløst, og den mere udbredte løsning med i stedet konsekvent at omtale 

tiggerbrßdrenes klostre som ókonventerô finder jeg decideret uheldig og begrebsforvirrende - 

selvom den altså reelt kommer det middelalderlige latin nærmest. I denne afhandling anvendes 

derfor begreberne kloster og konvent om henholdsvis bygningerne og den tilknyttede samling af 

brødre - om end den opmærksomme læser utvivlsomt vil finde tilfælde af inkonsekvent termbrug. 

 Fra tid til anden vil man støde på forkortelserne fr. og OP, typisk i forbindelse med et navn 

(f.eks. ófr. Mathias Ripensis OPô). óFr.ô er i mendikant sammenhæng den gængse forkortelse for 

ófraterô, alts¬ óbroderô, og den benyttes ganske konsekvent i kilderne som den korrekte titulering af 

tiggerbrødre - akkurat som den endnu i dag bruges i de dominikanske og franciskanske miljøer. 

Samme konsekvente brug vil langt fra være at observere i nærværende afhandling, men indimellem 

er titlen medtaget for at vise, at den pågældende person er en tiggerbroder, hvor dette måske ikke 

ellers fremg¬r af sammenhÞngen. Den efterstillede forkortelse óOPô st¬r for óOrdinis Predicatorumô 

og viser således, at den omtalte tiggerbroder er af Prædikantordenen. Den tilsvarende forkortelse for 

Franciskanerordenen er óOFMô (:óOrdinis Fratrum Minorumô).
10

 

 Dermed er jeg nået frem til den mest klassiske af alle terminologiske vanskeligheder omkring 

tiggerbrødrene: hvad er i grunden deres rette ordensbetegnelser? Det latinske navn for 

prædikebrødrenes orden er som nævnt Ordo Predicatorum eller Ordo Fratrum Predicatorum, altså 

óPrædikantordenenô eller óPrÞdikebrßdrenes Ordenô. Dette officielle navn har ordenen som s¬dan 

stadig i dag, men alligevel kendes den alle steder langt bedre under betegnelser som 

óDominikanerordenenô eller blot óDominikanerneô, en variant, der naturligvis refererer til 

ordensstifteren St. Dominik. På samme måde er middelalderens Ordo Minorum (óMinoritordenenô) 

eller Ordo Fratrum Minorum (óDe Sm¬ Brßdres Ordenô) i dag bedre kendt som 

óFranciskanerordenenô efter stifteren St. Frans af Assisi. For begge ordener kan det imidlertid 

konstateres, at disse betegnelser først synes udbredt efter Reformationen og derfor af en hardcore 

middelalderhistoriker som undertegnede m¬ afvises som ñpost-middelalderlige neologismerò. Den 

ubestrideligt mest korrekte betegnelse for de to ordeners brødre vurderet ud fra det 

                                                 
9
 Den korrekte termbrug omkring klostre og konventer er venligst forklaret mig af fr. Wolfram Hoyer OP, tidl. ved 

Prædikantordenens historiske institut i Rom. 
10

 Imellem de to tiggerordener findes et par terminologiske forskelle, som også kan være gode at kende her. Ordenernes 

ßverste leder kaldes henholdsvis ógeneralmesterô (OP) og ógeneralministerô (OFM), provinsernes ledere henholdsvis 

óprovincialpriorô (OP) og óprovincialministerô (OFM), og de enkelte konventers ledere henholdsvis ópriorô (OP) og 

óguardianô (OFM). Dertil var de franciskanske provinser underinddelt i ókustodierô under ledelse af en ókustodeô. 



 

 29 

middelalderlatinske kildemateriale er således henholdsvis prædikebrødre (eller óprÞdikanterô) og 

små brødre (eller óminoriterô). I Norden og p¬ De Britiske Ïer er imidlertid et par helt andre 

betegnelser i spil som de mest almindelige: sortebrødre og gråbrødre (eng.: óBlack Friarsô og 

óGrey Friarsô). Farven refererer til brßdrenes p¬klÞdning, idet de franciskanske gr¬brßdre gik klÞdt 

i ufarvede (typisk grå eller brune) klæder, mens de dominikanske sortebrødre ovenpå deres ellers 

helt hvide klædedragt bar en sort kappe, når omverden så dem, dvs. når de færdedes uden for 

klosteret eller gjorde kortjeneste i klosterkirken. Hvor gamle disse tilsyneladende ganske udbredte 

folkelige betegnelser er, er svært at vurdere, men herhjemme dukker de op i de skriftlige kilder fra 

starten af 1400-tallet og dermed samtidig med overgangen til brug af dansk som skriftsprog uden 

for kirkelige sammenhænge. Et kuriøst eksempel på samtidig brug af de forskellige betegnelser 

haves i indledningen til et brev fra 1514, hvor den dominikanske prior i Ribe, Niels Clausen, selv 

beskriver sit hjemsted som »..Sortebrødre Closter i Ripæ aff Predikebrøders orden...«;
11

 man kan 

tolke det som en praktisk erkendelse af, at alle i byen på denne tid kendte hans kloster som 

óSortebrßdre Klosterô, men at han, konventet og klosteret nu alts¬ stadig tilhßrte óPrÞdikebrßdrenes 

ordenô. Tilsvarende óSchwarzbrüderô-betegnelser optræder sporadisk i det nordtyske materiale, men 

er mig bekendt ellers ukendte på kontinentet. I Frankrig, Nederlandene og Tyskland støder man 

derimod på nogle helt andre betegnelser på prædikebrødrene, der ofte opkaldtes efter konventets 

vÞrnehelgen, f.eks. ójacobinereô efter St. Jacques Kloster i Paris eller ópaulinereô efter de mange 

dominikanske St. Paul-klostre i Tyskland. I 1256 var navneforvirringen kommet så vidt, at 

Prædikantordenen på det årlige generalkapitel fastslog, at »Vore brødre skal kaldes prædikebrødre 

(fratres predicatores).« Humbert af Romans brokkede sig over, at nogle af ordenens brødre kaldte 

sig eller lod sig kalde andre navne, s¬som ñbrßdre af St. Jacquesò eller ñbrßdre af St. Nicolaiò (i 

Bologna), endda uden at blive rettet af deres overordnede. Konsekvensen af dette var, sagde han, at 

»..brødre forskellige steder fremstår som tilhørende forskellige ordener (...) og i mange dele af 

verden ved folk end ikke, at der er noget der hedder Prædikebrødrenes Orden.«
12

 I respekt over for 

generalkapitlets og Humberts ønsker vil de efterfølgende anvendte betegnelser for ordenen og dens 

brødre derfor være Prædikantordenen og prædikebrødre, mens betegnelsen dominikansk vil blive 

anvendt som det tilknyttede forled og adjektiv. For kollegaerne i St. Fransô orden har jeg knapt s¬ 

konsekvent valgt at anvende betegnelserne Franciskanerordenen, gråbrødre og franciskansk.
13

 

 

Som en afsluttende bemærkning med relation til prædikebrødrenes rette ordensbetegnelse, der 

samtidig illustrerer hele afhandlingens idé om at afprøve diverse veletablerede traditioner omkring 
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 Thorup, Efterretninger... bind II nr. 15. 
12

 Humbertus de Romanis, De eruditione praedicatorum (Opera.. bind II, 39). 
13

 ..idet de principielt set mere korrekte former óMinoritordenenô og óminoriterô eller ómindrebrßdreô efter min vurdering 

virker meget fremmede i dansk sammenhæng. 
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ordenens historie, vil jeg præsentere den efter alt at dømme uigendrivelige myte om, at 

prÞdikebrßdrene snart fik kÞlenavnet ódominikanereô ud fra et snedigt ordspil, der dels byggede p¬ 

ordensstifterens navn, dels p¬ betydningen óHerrens hundeô (domini canes). Prædikebrødrenes 

opgave var jo netop ikke mindst at ógß for Herrenô, og fra et tidligt tidspunkt optræder en 

dominikansk hund med fakkel i munden da også som ordenens symbol.  Ordspillet kunne endvidere 

synes anvendt i et berømt freskomaleri af fr. Andrea da Firenze OP fra 1300-tallet i den florentinske 

dominikanerkirke Santa Maria Novella (se afhandlingens forside), hvori sort-hvide hunde 

(prædikebrødre) angriber en flok ulve eller ræve (kættere og djævle), der har overfaldet nogle lam 

(den kristne menighed). Selvom symbolikken i billedet ikke er til at tage fejl af, var det ifølge Pierre 

Mandonnet OP imidlertid højst tvivlsomt, om Andrea da Firenze eller andre i middelalderen har 

tænkt på det påståede ordspil.
14

 For det første har en sådan omskrivning rent sprogligt næppe virket 

så oplagt for den middelalderlige samtid, som den kan gøre i dag. For det andet kendes betegnelsen 

ódominikanerô som allerede nÞvnt faktisk udelukkende fra tiden efter middelalderen. Metaforen 

med hunde, ulve/ræve og får var da også uhyre udbredt i middelalderen, hvor hunde repræsenterede 

prædikanter i almindelighed længe inden Prædikantordenens opdukken. Omvendt er det dog næppe 

nogen tilfældighed, at fr. Andrea netop lod sine hunde være sorte og hvide. Og når vi som tørre og 

nøgterne historikere giver os i lag med veletablerede traditioner, så er det måske også værd ind 

imellem at huske p¬, at der b¬de bßr vÞre plads til god historie og til gode historieré 
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3. Introduktion til Prædikantordenen og Dacia 

Prædikantordenen, Ordo Predicatorum, fik sin pavelige godkendelse som ny religiøs orden i 

vinteren 1216-17.
1
 Tidspunktet kan umiddelbart vække undren, idet den romersk-katolske kirke blot 

et år forinden, på det berømte Fjerde Laterankoncil i efteråret 1215, havde nedlagt forbud imod 

oprettelsen af nye religiøse ordener.
2
 Rent praktisk blev dette problem omgået ved i første omgang 

at lade Prædikantordenen være at regne for en afdeling af Augustinerordenen, hvorfra den senere 

formelt blev udskilt som selvstændig orden. Noget andet er så, at Dominik faktisk havde opnået 

tilsagn fra pave Innocens III til sin orden i dagene umiddelbart før koncilet, og at hans Orden af 

Prædikanter allerede samme sommer havde fået tilladelse af bispen i Toulouse til at virke i dennes 

sydfranske stift.
3
 Mere interessant end rækkefølgen af de officielle datoer i Prædikantordenens 

stiftelseshistorie er det dog at se på, hvorfor toulousebispen og paverne - samt ikke mindst Dominik 

selv - overhovedet fandt det nødvendigt at oprette en sådan orden af prædikanter?  

 Den umiddelbare, udløsende årsag var den kætterske albigenserbevægelse i Sydfrankrig, som 

ikke mindst netop bisperne af Toulouse havde døjet med. Det var angiveligt under et ophold i 

bispestaden i 1203, at Dominik (ca.1174-1221), dengang en augustinsk kannik ved det spanske 

bispesæde i Osma, efter en intensiv natlig diskussion med den stedlige gæstgiver havde formået at 

omvende denne fra kætteriet til ortodoks katolicisme, og da den religiøse habitus i Languedoc ikke 

just var blevet bedre ved Dominiks tilbagerejse gennem området i 1206, fik han idéen til sit store 

livsprojekt. I de følgende år drog Dominik rundt med et følge af ligesindede og prædikede imod 

albigenserne, der bestemt ikke var nogen ueffen modstander. Albigensernes religiøse ledere høstede 

stor respekt hos almuen ved at kunne kombinere velformuleret og logisk prædiken med en nøjsom 

og ydmyg levevis, begge dele noget Kirkens officielle lokale repræsentanter tilsyneladende havde 

svært ved at konkurrere med. Dominik og hans medbrødre måtte derfor ikke blot sætte sig i stand til 

at kunne overbevise tvivlerne med vise ord og klar tale, men også ved at foregå dem med et godt 

eksempel i form af en nøjsom og apostolsk levevis.
4
 Mens konflikten imellem den katolske kirke og 

albigenserne i årene 1208-1229 udviklede sig til decideret krig og korstog, forsøgte Dominik at 

fortsætte kampen på det åndelige plan med base i Toulouse, hvor biskop Fulk skænkede ham bolig, 

kirke og indtægter til oprettelsen af det første dominikanske proto-kloster. Et problem for Dominiks 

projekt var, at hans medhjælpere overvejende ligesom han selv udsprang af det augustinske 

                                                 
1
 Pave Honorius III udstedte en første, almen stiftelsesbulle den 22. december 1216 (Religiosam vitam), der den 21. 

januar 1217 fulgtes op af en supplerende og betydelig mere konkret bulle (Gratiarum omnium), hvori det specificeres, 

at der er tale om en orden af prædikanter rettet på at prædike. 
2
 Laterankoncil IV, kanon 13. 

3
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4
 Tugwell 1982, 9-13; Lawrence 1996, 251. 



 

 32 

kannikemiljø, og selvom de ikke på samme måde som munkene var bundet af et stabilitas loci-

løfte, så var de dog stadig opgavemæssigt tæt knyttet til deres domkapitler, hvilket gjorde dem 

mindre mobile end ønskeligt. Efterhånden stod det derfor Dominik og biskop Fulk klart, at der var 

brug for et uafhængigt klostersamfund af veluddannede teologer og prædikanter med fuld frihed og 

licens til at hellige sig opgaven og blive sat ind som et romersk-katolsk udrykningskorps hvor som 

helst i stiftet, det var nødvendigt.
5
 Faktisk kan man sige, at Prædikantordenen allerede blev stiftet i 

sommeren 1215 med dette bispelige oprettelsesbrev: 

 

Lad alle vide, nu og i fremtiden, at vi, Fulk (...) indsætter broder Dominik og hans følge som prædikanter i vort 

stift med det formål at uddrive den kætterske perversion, rodfæste visdom, undervise i troens lære og instruere 

folk i sund moral. De tilbyder at rejse til fods og prædike evangeliets ord i evangelisk fattigdom som religiøse.
6
 

 

Endnu på denne tid synes projektet primært at være tiltænkt den anti-kætterske kampagne imod 

albigenserne, men Kirken var udmærket bevidst om, at kampen i Sydfrankrig reelt blot var at 

betragte som symptombekæmpelse. Albigenserne og tidens øvrige kætter- og lægmandsbevægelser 

var på sin vis udtryk for kristendommens succes, idet en stadig større del af befolkningen i 

Romerkirkens område i løbet af 1100-tallet for alvor havde taget troen til sig og ønskede at leve i 

henhold til skrifterne, så de kunne gøre sig håb om at blive frelst. Derfor efterspurgte de gode 

præster, der kunne lede dem på rette vej, på troværdig vis forvalte sakramenterne og generelt 

forklare de mange ellers sværtforståelige forhold i troen. Ofte synes sognepræster, kannikker og 

bisper at have været noget utilstrækkelige til at møde dette tiltagende markedsbehov, hvad angår 

såvel deres antal som deres evner og adfærd. Derfor tog lærde lægfolk i dele af Europa sagen i egen 

hånd og begyndte at udlægge skrifterne for deres omgivelser, hvilket både var et undergravende 

angreb på Romerkirkens overhøjhed og på selve den rette forståelse af kristendommens budskab.
7
  

 Retfærdigvis skal det anføres, at Kirken bestemt var meget interesseret i at gøre noget ved 

problemet. Ikke kun de vitterligt religiøst interesserede, men også de formentlig endnu flere relativt 

indifferente sognebørn, der udover dåb og den sidste olie ikke havde meget andet at gøre med 

Kirken end at betale tiende, skulle gøres til gode kristne med en korrekt grundforståelse af, hvad 

kristendommen handlede om. Derfor var det bydende nødvendigt at forbedre formidlingen af det 

kristne budskab. Allerede på Det Tredje Laterankoncil i 1179 var det blevet bestemt, at der ved alle 

domkapitler skulle oprettes et magisterembede med henblik på undervisning »..af domkirkens 

præster og andre fattige skolarer...«, for derved »..at åbne vejen til viden for studerende.«
8
 

Yderligere tiltag blev sat i vÞrk i det som senere er blevet kaldt middelalderkirkens ópastorale 

reformationô p¬ Det Fjerde Laterankoncil i 1215, bedst kendt med bestemmelsen om, at alle kristne 
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 Lawrence 1994, 69-70; Esmark & McGuire 1999, 149-150. 

6
 Oversat fra Hinnebusch 1966, 40-41. 

7
 Swanson 1995, 11-14, 26; Lawrence 1996, 240. 

8
 Laterankoncil III, kanon 18. 
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mindst en gang om året skulle skrifte sine synder til den lokale sognepræst og gå til nadver.
9
 Nok så 

relevant i dominikansk sammenhæng er en anden kanonisk bestemmelse fra samme koncil relateret 

præsteuddannelsen. På katedralskolerne skulle man nu ikke blot lære præsterne at læse, men også 

undervise dem teologisk i det omfang, som almindelig sjælesorg fordrede. Dette var faktisk allerede 

besluttet på det forudgående koncil, men på koncilet i 1215 måtte man alligevel konstatere, at: 

 

Dette dekret er imidlertid i mange kirker kun blevet lidet fulgt. Vi stadfæster det derfor og tilføjer, at ikke blot i 

hver domkirke, men også i andre kirker med tilstrækkelige ressourcer, skal en passende magister udvalgt af 

kapitlet (...) udpeges af prælaten til at undervise i sproget og andre studier, så meget som det er muligt, til disse og 

andre kirkers klerke. Domkirken skal have en teolog til at undervise præster og andre i skrifterne, og særligt 

instruere dem i forhold, der regnes for passende til sjælenes helbredelse.
10

  

 

Problemet var blot, ñhvem der skulle undervise underviserneò. Mens ambitionerne for det 

dominikanske projekt endnu i 1215-17 synes at have været ret begrænsede såvel geografisk som 

funktionelt, så synes det i de efterfølgende år at været gået op for både paverne, bisperne og 

Prædikantordenen selv, at også dette var et af flere områder, hvor Dominiks prædikebrødre med 

fordel kunne sættes ind - ikke blot i Sydfrankrig, men i hele Romerkirkens område. Da ordenen 

indså omfanget af sit nye kald, ændrede projektet hurtigt form fra et sydfransk anti-kætter-korps til 

en international organisation af specialtrænede super-prædikanter, både rettet på indsættelse i 

Romerkirkens brændpunkter imod kættere, hedninge og muslimer,
11

 som undervisere og teologiske 

konsulenter for bisper, kannikker og sognepræster,
12

 samt i vidt omfang også for fyrster og adelige, 

og endelig nok så vigtigt som prædikanter direkte blandt den menige lægbefolkning.
13

  

 Det kan være fristende at beskrive prædikebrødrene i militære vendinger, som en armé af 

mobile elitetropper; veltrænede og disciplinerede i en hidtil uset organisation, der både var effektiv 

og fleksibel, snart med baser over hele Romerkirkens område, hvorfra de tog kampen op for 

udbredelsen af den sande lære. Den slags sprogbrug kan måske virke vel poppet og profan, men den 

synes faktisk at ligge meget tæt på Kirkens eget samtidige syn på sagen. I den anden stiftelsesbulle 

fra 1217 beskriver pave Honorius III således prædikebrødrene som »Kristi uovervindelige atleter, 

bevæbnede med troens skjold og frelsens hjelm. Uden frygt for dem, der kan slå kroppen ihjel, 

stoler I ædelmodigt på Guds ord, der er skarpere end noget tveægget sværd imod troens fjender.«
14

 

En retorik, der til dels afspejler de samtidige pågående krigshandlinger med bl.a. albigenserne, men 

samtidig også er typisk for Kirkens selvopfattelse i højmiddelalderen.
15

 

                                                 
9
 Laterankoncil IV, kanon 21. 

10
 Oversat fra Laterankoncil IV, kanon 11. 

11
 Om prædikebrødrene som korstogsprædikanter, se kap. 4; som inkvisitorer, se kap. 12. 

12
 Om prædikebrødrenes forhold til den sekulære kirke, se kap. 7. 

13
 Om prædikebrødrenes forhold til forskellige sociale grupper, se kap. 8; om deres prædikeaktivitet, se kap. 4 og 5. 
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 Hinnebusch 1966, 49. 

15
 F.eks. som udtrykt af abbed Vilhelm af Æbelholt i slutningen af 1100-tallet (Jakobsen 2001, 16-18). 
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 Omtrent samtidig med PrÞdikantordenen opstod Franciskanerordenen eller mere korrekt óDe 

Sm¬ Brßdres Ordenô (Ordo Fratrum Minorum), herhjemme bedre kendt som ógr¬brßdreneô. Ogs¬ 

gråbrødrene talte mange dygtige teologer og prædikanter, og de blev organiseret i en struktur meget 

lig prædikebrødrenes, men hvor Prædikantordenen var en orden af akademisk uddannede teologer, 

suppleret med nogle få lægbrødre til de praktiske opgaver i klostrene, så var gråbrødrene i højere 

grad at betegne som en paveligt godkendt ólÞgmandsordenô, hvor folk, der ellers fßlte sig tiltrukket 

af de potentielt farlige lægbevægelser, kunne leve et vita apostolica under ledelse af kyndige, 

rettroende præster. Begge nye ordener havde endvidere det væsentlige forhold til fælles, at 

fattigdomsidealet var et grundlæggende omdrejningspunkt for såvel ideologi som ordensstruktur. 

Det betød, at de som tiggerordener eller ómendikanterô i princippet slet ikke m¬tte eje gods eller 

andre indtægtsgivende privilegier, men at konventerne i stedet skulle ernæres udelukkende ved 

lægbefolkningens daglige gavmildhed. De dominikanske og franciskanske ordensgejstlige var 

derfor heller ikke at betegne som hverken munke eller kannikker, men som tiggerbrødre.
16

 

 

De første dominikanerklostre anlagdes i universitetsbyerne, hvor Prædikantordenen i de tidlige år 

havde sin vigtigste rekrutteringsbase, men derpå fulgte en systematisk søgen imod Romerkirkens 

bispebyer, hvoraf langt de fleste ved 1200-tallets midte havde et dominikansk konvent, ofte placeret 

tæt ved domkirken og domkapitlet. Dette gjaldt også i Danmark, hvor prædikebrødrene i første 

omgang slog sig ned i bispebyerne Lund (1221-22), Ribe (1228), Roskilde (1231-34), Slesvig 

(1239), Odense (o.1240), Århus (o.1240) og Viborg (o.1240), samt omkring 1250 i Haderslev 

samtidig med den lokale oprettelse af et kollegiatkapitel. Tilsvarende udbredelser skete i de øvrige 

nordiske bispebyer: Nidaros (o.1230-40), Oslo (o.1230-40), Skara (1239), Västerås (1244) og 

Bergen (o.1245), samt ved de nydannede oversøiske bispesæder i Reval (1239-46) og Åbo (1249). I 

nogle tilfælde gjorde politiske, økonomiske eller praktiske forhold, at dominikanerkonventet 

oprettedes i en nærliggende naboby til bispesædet, hvilket i Norden skete i Skänninge (1237) og 

Sigtuna (1239) nær henholdsvis Linköping og Uppsala. Endelig fulgte med lidt forsinkelse en 

dominikansk konventoprettelse i stiftsbyen Strängnäs (1268). I de nordiske stifter manglede 

prædikebrødrene herefter kun i Børglum, Växjö, Stavanger og Hamar, hvor sidstnævnte kom på det 

dominikanske landkort omkring år 1500. Næste fase i Prædikantordenens klosteranlæggelsesplan 

gjaldt andre vigtige byer af stor politisk og/eller økonomisk betydning. Af sådanne synes 1200-

tallets Norden at have budt på relativt få, hvor prædikebrødrene så til gengæld ankom tidligt: Visby 

(før 1243), Lödöse (1240-43) og Kalmar (1243). I de næste 75 år fulgte yderligere en serie danske 

konventoprettelser i provinsbyer med et mere behersket økonomisk potentiale: Åhus (o.1250), 

Næstved (ca.1266), Holbæk (1269-75), Helsingborg (1269-75) og Vejle (ca.1325). I Skandinaviens 
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store senmiddelalderlige vækstcentre fik prædikebrødrene baser i Stockholm (ca.1345), den 

karelske grænseby Viborg (1392)
17

 og i Helsingør (1425-41), mens det af uvisse årsager aldrig blev 

til en dominikansk konventoprettelse i København. Ordenens kvindelige gren fik dertil fire klostre i 

Norden: Roskilde (1264), Skänninge (o.1280), Kalmar (1299) og Gavnø (1400-03).
18

 

 Når det er på sin plads at supplere Prædikantordenens danske klosteroprettelser med dem fra 

det øvrige Norden, hænger det sammen med, at ordenen var opdelt i provinser, hvor konventerne i 

de tre nordiske kongeriger med tilhørende hertugdømmer (dvs. Slesvig, Finland og Estland) 

tilsammen udgjorde provinsen Dacia. På Prædikantordenens generalkapitel i 1221 omtales de første 

otte provinser: Hispania, Provencia, Francia, Lombardia, Roma, Hungaria, Teutonia og Anglia. 

Kort efter fulgte fire nye provinser: Polonia, Dacia, Grecia og Terra sancta.
19

  Denne struktur 

forblev nogenlunde uændret indtil 1303, hvor der syd for Østersøen skete en større rokade med 

opdelingen af den tyske provins i to (Saxonia i nord og Teutonia i syd) og udskilningen af Bohemia 

fra Polonia. Provinsen Dacia forblev uforandret frem til starten af 1500-tallet, hvor konventerne i 

Slesvig, Haderslev og Reval ved en ny stor provinsreform overgik til Saxonia. 

 De dominikanske provinser udgjorde en yderst væsentlig administrationsenhed på niveauet 

imellem konventet og ordenen som helhed. Den enkelte prædikebroder var ganske vist tilknyttet et 

konkret konvent, men hvert år kunne han blive overført til et nyt konvent inden for provinsen eller 

sendt uden for denne på provinsens vegne. Sådanne beslutninger blev truffet på det årlige 

provincialkapitel, der blev afholdt i sensommeren i et af provinsens klostre, hvortil samtlige 

konventer skulle sende sin prior og en repræsentant udvalgt af brødrene. Her blev alle større 

organisatoriske, disciplinære, politiske og økonomiske spørgsmål afgjort, og forsamlingen valgte en 

provincialprior, der skulle forestå provinsens ledelse indtil næste kapitel. Meddelelser fra 

pavekurien og Prædikantordenens egen ledelse, samt andet nyt fra ind- og udland, blev ligeledes 

formidlet til de delegerede, og det var endvidere på skift provincialprioren eller nogle på 

provincialkapitlet udvalgte tillidsmænd (diffinitores), der repræsenterede provinsen på ordenens 

overordnede, årlige generalkapitel - sædvanligvis afholdt i pinsen - der på samme måde valgte en 

generalmester til at lede ordenen imellem generalkapitlerne. Også ude i de enkelte klostre blev den 

lokale leder, prioren, valgt af konventet i fællesskab, og repræsentanter fra konventet sendte årlige 

evalueringer om priorens duelighed til provincialkapitlet, der så kunne tildele ham den nødvendige 

irettesættelse eller helt afsætte ham fra embedet. I langt højere grad end hos eksempelvis 

cistercienserne var den dominikanske klosterleder således reelt kun at regne for én blandt ligemænd. 
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 Finsk Viipuri, i dag russisk Vyborg. 
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 Udbredelseskort over dominikanerklostre i Norden og Danmark findes som bilag 1 og 2. 
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 Traditionelt har det heddet sig, at Dacia og de tre andre provinser blev oprettet i 1228, men flere studier har vist, at de 
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 Hele denne ordensstruktur med valgte delegerede, priorer, provincialpriorer og generalmestre, 

der til enhver tid kunne stilles til ansvar for deres embeders varetagelse efter et nøje fastlagt 

regelsæt - og i den forbindelse endog blive afsat, hvilket slet ikke skete så sjældent, men 

tilsyneladende uden at dette medførte nogen afgørende vanære eller belastning for broderens videre 

karrieremuligheder - var ganske ny og revolutionerende for sin tid, og organisationsformen er i 

eftertiden ligefrem blevet betegnet som ómiddelalderens fßrste demokratiô eller mere korrekt 

formuleret som en tidlig form for repræsentativ regering. Sandt er det i hvert fald, at de menige 

konventer og brødre havde ganske gode muligheder for at give deres mening til kende og få 

indflydelse p¬ forhold, som andre steder ville vÞre aldeles ótopstyredeô. Omvendt var en af 

ledelsens vigtigste ansvarsopgaver hele tiden at overvåge, at alting foregik som det skulle ude i 

provinserne og konventerne, og i modsat fald sørge for at rette op derpå. Endelig sikrede den 

konstante mulighed for at diskutere og ændre på konstitutionerne en fleksibilitet og evne for 

Prædikantordenen til vedvarende at følge med tiden, dog uden at dette førte til det rene anarki og 

slingrekurs, idet en konstitutionel ændring skulle vedtages på tre generalkapitler i træk. 

 

I 1400-tallet oplevede Prædikantordenen en intern reformbevægelse, hvor en fløj inden for ordenen 

(óobservanterneô) ßnskede en strengere efterlevelse af Dominiks oprindelige regler og tanker for det 

dominikanske klosterliv, mens en anden flßj (ókonventualerneô) ville fortsÞtte en mere pragmatisk 

linie. Tilsyneladende var man i begge tiggerordener fra sidste fjerdedel af 1200-tallet begyndt at 

slække lidt på udlevelsen af fattigdomsidealet, men hvor dette straks udløste stor diskussion og 

intern splittelse i Franciskanerordenen, synes en tilsvarende debat længe ikke at have fyldt meget 

hos prædikebrødrene. I 1300-tallet anklagede bl.a. den hellige Birgitta af Vadstena prædikebrødrene 

for vellevned og misligholdelse af det oprindelige princip om enkelthed i byggestilen.
20

 Den 

dominikanske observansbevægelse tog form omkring 1390, hvor konventet i Utrecht - med 

generalmesterens udtalte støtte - som det første lod sig reformere og efterfølgende fungerede som 

ómßnsterklosterô, hvorfra brßdre udsendtes til andre konventer for s¬ledes at missionere iblandt 

deres egne. På denne måde udbredtes reformbevægelsen i første halvdel af 1400-tallet til en række 

nederlandske og nordøstfranske konventer, hvilket udløste en hel del ordenspolitisk splid i de to 

relaterede provinser Saxonia og Francia. I 1464-65 lßstes problemet til dels med oprettelsen af óDen 

Hollandske Kongregationô (Congregatio Hollandiae), der i praksis fungerede som en selvstændig 

provins inden for ordenen. Herefter mødte reformbevægelsen en indædt modstand fra 

konventualerne i Nordtyskland, der ikke ønskede at miste flere konventer til observanterne, men nu 

begyndte der også at gå ekstern politik i sagen, idet nordtyske fyrster, bisper og byråd så fordel i at 

alliere sig med partier i hver fraktion. Eksempelvis ønskede den mecklenburgske fyrste sammen 
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med en række lokale bisper at løsrive hansestaden Wismar fra lybsk indflydelse, hvilket bl.a. skulle 

ske ved at stække det indflydelsesrige dominikanerkonvent i Lübeck i dets kontrol over konventet i 

Wismar, som fyrsten og bisperne derfor fik tilkaldte prædikebrødre fra Holland til at reformere.
21

 

Tilsvarende ekstern-politiske overvejelser menes at stå bag reformeringen i 1470ôerne af flere 

flamske byers konventer (i henhold til en magtkamp imellem byerne Gent, Brugge og Ypres) og af 

konventerne i Skotland (der hidtil havde indgået i den engelsk-dominerede provins Anglia).
22

 En 

anden taktisk bevæggrund for prædikebrødrene til at lade sig reformere kunne være, at stadig flere 

af deres eksterne støtter også i religiøs sammenhæng synes at have foretrukket de reformerte 

mendikantkonventer, der fra sidste fjerdedel af 1400-tallet tydeligt favoriseres i privilegiebreve og 

testamenter; observanternes reformerte linie svarede tilsyneladende i højere grad til det omgivende 

samfunds opfattelse af det rette klosterliv - især i Nordeuropa. Det vil utvivlsomt være uretfærdigt 

udelukkende at tilskrive den dominikanske reformbevægelse sådanne taktiske motiver, men nægtes 

kan det ikke, at reformeringen ofte udløste umiddelbare og kontante fordele. I provinsen Dacia blev 

konventet i Reval som det første reformert i 1474-75 efter opfordring og støtte fra byrådet,
23

 og i 

1480 kom Observansbevægelsen til Danmark, hvor de sønderjyske konventer i Slesvig og Ribe 

tidligst blev omvendt.
24

 I Danmark var især kongerne Christian I og Hans begejstrede for reform-

mendikanterne, og i de efterfølgende årtier menes samtlige dominikanske konventer i Dacia at være 

overgået til observansen, men den reelle betydning af reformeringen af Nordens prædikebrødre - 

herunder tilknytningen til Den Hollandske Kongregation - er aldrig blevet nærmere undersøgt. 

 

Det er værd at bemærke, at provinsen Dacia allerede synes at have eksisteret på et tidspunkt, hvor 

Prædikantordenen faktisk kun havde ét etableret konvent i hele Norden, nemlig det i 

ærkebispestaden Lund. Generalkapitlet må derfor have været overbevist om, at der meget snart kom 

flere konventer til. Faktisk var Lund ikke ordenens første forsøg på at vinde fodfæste i Norden, idet 

fr. Simon de Suecia og fr. Niels af Lund allerede i 1220 var blevet sendt til Sigtuna med en lokal 

provst, der under et besøg i Rom var blevet så begejstret for den nye dominikanske orden, at han 

mente, at sådanne brødre ville være velkomne ved det svenske ærkebispesæde. Ærkebiskop Olov 

Basatömir af Uppsala viste sig imidlertid at være af en noget anden holdning, og brødrene måtte i 

stedet efter nogen tid slutte sig til det kort efter stiftede konvent i Lund, hvor Simon i øvrigt blev 

den første prior. Det var dog en anden prædikebroder, Salomon af Århus, der ifølge traditionen var 

den første til at repræsentere ordenen i Danmark, hvor han angiveligt blev anderledes hjertevarmt 
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modtaget af den danske ærkebiskop Anders Sunesen med ordene: »Velkommen! Måtte det mage sig 

således, at Vi i alle kirker, der hører under Vor forvaltning, kunne få en sådan orden«.
25

 

 Nu er disse venlige ord ganske vist at finde i en ikke helt upartisk krønike skrevet af 

prædikebrødrene selv, men ordene falder ganske godt i tråd med, hvad vi kan læse i samtidige ikke-

dominikanske kilder. Den nævnte krønike (fra ca. 1261) kan videre berette, at Dominik i 1221 

havde sendt fr. Salomon »..til Valdemar, Danmarks konge, og Anders, ærkebiskop af Lund, med 

breve fra vor herre paven og sig selv,« og faktisk er et af disse pavebreve fra Honorius III til kong 

Valdemar II bevaret og bragt nedenfor in extenso i en dansk oversættelse: 

 

Honorius biskop, Guds tjeneres tjener, til sin kære søn i Kristus, de danskes berømmelige konge: hilsen og 

apostolsk velsignelse. Da den, der modtager en profet i profetens navn, skal få en profets løn, anbefaler vi gerne 

de for den hellige kirke uundværlige prædikenens mænd til dig, for at du herigennem kan erhverve dig en 

uforlignelig løn hos Gud. Derfor har vi, da vore elskede sønner, prædikebrødrene, ifølge den fromme kærlighed, 

som Herren har indgivet dem, kommer til dit land for at udbrede det glade budskab om vor herre Jesu Kristi navn 

for folkeslagene og uddele Gudsordets brød til Kristi troende, ment indstændigt at burde anbefale dem til dig, 

højhjertede konge, og indtrængende bede og opfordre til, at du giver og sørger for, at der passende og velvilligt 

gives dem råd og hjælp af dine undergivne til prædikegerningen, således at Herren, som stadig kalder arbejdere til 

sin høst, da den er stor og arbejderne få, både kan vise dig des større nåde i det nuværende liv og des større hæder 

i det tilkommende. Givet i Lateranet den 6. maj i vort pavedømmes femte år (:1221).
26 

 

Disse ñHerrens uundvÞrlige hßstmedhjÞlpereò behßvede langt fra altid som her selv at komme med 

anbefalinger, faktisk er der fra hele Europa talrige eksempler på, at fyrster og bisper inviterede 

prædikebrødrene til at komme og oprette et konvent hos dem. F.eks. meddelte biskop Hugues af 

Liège i 1229 Prædikantordenen, at han havde givet tilladelse til oprettelsen af et dominikansk hus i 

sit stift, således at prædikebrødrene dels kunne undervise hans klerke i teologi, dels betjene de 

troendes åndelige behov ved »..at sprede Guds ord over hele bispedømmet og høre skriftemål«, og i 

det hele taget »..befordre og bevare gudstjenesten«.
27

 De bispelige invitationer varede 

gennemgående til midten af 1200-tallet, hvorefter et køligere forhold mange steder synes at have sat 

ind imellem bispekirken og tiggerordenerne, hvortil også må regnes, at de fleste bispebyer da 

efterhånden havde fået dominikanske konventer. I stedet fulgte gennem resten af århundredet 

invitationer fra en række byråd, der i deres indbyrdes konkurrence om købstadsrettigheder og urban 

positionering havde erkendt, at rigtige byer havde mindst ét tiggerkloster.
28

 

 I den efterfølgende undersøgelse vil jeg se nærmere på, hvad det rent faktisk betød for et 

samfund, når prædikebrødrene efterkom sådanne indtrængende invitationer og oprettede et konvent 

af brødre med tilhørende kloster og kirke i en by. 
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 Simons 1987, 115. For flere eksempler på bispelige invitationer, se kap. 7. 
28

 Om dominikanerkonventernes betydning for byernes positionering, se kap. 9. 
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4. Prædikanter af Guds Ord : dominikansk 

prædiken i praksis og indhold 
 

¶ Hvor og hvordan prædikede prædikebrødrene - og om hvad og hvorfor? 
 

Middelalderens prædikebrødre, fratres predicatores, var en orden af prædikanter. Prædikenen var 

det essentielle omdrejningspunkt i deres liv og gerning, deres egentlige raison dô°tre. Det betyder 

ikke, at det dominikanske liv udelukkende var rettet på at prædike, ej heller at prædikebrødrene var 

den eneste religiøse orden, der praktiserede denne gerning. I princippet var de fleste af 

middelalderens klosterordener bygget op omkring de samme fundamentale idéer om klosterlivet, 

nemlig at leve et religiøst liv i et konvent efter en regel, hvor konventets fællesskab stod over 

individet, og hvor ydmyghed, lydighed og bøn var kardinale dyder. Hertil kunne - især for de 

ordener, der fulgte Augustins Regel - i varierende omfang være knyttet diverse pastorale gerninger 

rettet på verden uden for klosteret. Den afgørende forskel på klosterordenerne lå i hvilken side af 

det monastiske liv, de hver især lagde mest vægt på. Mens eksempelvis de cluniacensiske 

benediktinere fokuserede på liturgien og en højtidelig afvikling af gudstjenesten, var cistercienserne 

fokuseret på den kontemplative bøn, og gråbrødrene på fattigdomsidealet og det sande apostolske 

levned. For prædikebrødrene var gudstjenesten, bønnen og det apostolske levned også naturlige og 

vigtige dele af klosterlivet, men deres primære fokus lå på studiet af Bibelen og andre hellige 

skrifter og tilknyttet litteratur i en evig søgen efter den sande forståelse af Guds Ord. Igen bør det 

understreges, at sådanne studier skam også fandtes hos de øvrige ordener, men det var en særlig 

integreret del af det dominikanske dagskema. Dertil brugte prædikebrødrene meget tid på at opøve 

fÞrdigheder i óeffektiv kommunikationô, dvs. at prÞdike og disputere, idet al denne indhßstede 

viden ikke havde nogen værdi, hvis den ikke blev givet videre til andre og dermed kom hele 

kristenheden til gavn. Thi det væsentligste af alle elementerne i en prædikebroders liv - det, som alt 

det andet egentlig bare skulle føre frem til - var at prædike Guds Ord. 

 Prædikebrødrenes prædiken er et emne, der fylder påfaldende lidt i eftertidens generelle 

behandling af ordenens historie. I de fleste brede ódominikanerhistoriskeô vÞrker nÞvnes den 

dominikanske prædikegerning kun perifert eller slet ikke, og man skal som regel over i 

specialværker med særlig fokus på middelalderens prædiken som helhed, for at finde emnet 

behandlet. Sammenkoblet med overleverede angreb på tiggerbrødrenes prædikepraksis fra deres 

samtidige modstandere har dette muligvis skabt et noget uklart og til tider fejlagtigt billede hos 

mange i eftertiden om, hvor og hvordan eksempelvis de dominikanske tiggerbrødre prædikede. I 

nærværende kapitel vil jeg derfor søge at gøre rede for, hvad der i hovedtræk kan siges om 

middelalderens dominikanske prædiken i praksis og indhold. 
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Den pastorale reformation og behovet for dominikanske prædikanter 

Når kristendommen især af de senere generationers historikere formentlig med rette er blevet tillagt 

en så gennemgribende rolle i middelalderens Europa, som det er tilfældet, kan det i nutiden måske 

være svært at forstå, at prædikanter og prædikener skulle have været en mangelvare i 

middelalderen. Ikke desto mindre synes dette at have været tilfældet rigtig mange steder, også i de 

egne, der traditionelt regnes for mere kulturelt udviklede end Norden. 

 Da Prædikantordenen blev grundlagt i starten af 1200-tallet, skulle man efterhånden rejse 

temmelig langt mod nordøst for at finde flere hedninge at kristne, såsom i Preussen, Baltikum og 

Finland. I det resterende Europa blev alle folk nu døbt allerede kort efter fødselen, og selv i 

Danmark synes hele landet ved udgangen af 1100-tallet at have været inddelt i en sognestruktur, der 

betød, at alle danskere indgik i et sogn med en tilknyttet sognekirke og sognepræst, hvortil man 

skulle yde tiende. Det var denne lokale sognepræst, der i det daglige skulle sørge for den kirkelige 

eller ópastoraleô betjening af sognets sjÞle, og selvom mange lÞgfolk vel til alle tider har ment, at 

dette måtte være lidt af en loppetjans, så havde præsten faktisk rigeligt at se til. For middelalderens 

sognepræster synes fokus at have ligget på to væsentlige arbejdsområder. Det ene var de daglige 

tidebønner, suppleret med diverse andre messer til afvikling døgnet, ugen og året rundt i 

sognekirken. Den anden store opgave var varetagelsen af de hellige sakramenter, der fra 1215 for 

sognepræstens vedkommende talte dåb, vielse, den sidste olie, skriftemål og nadver.
1
 Det 

bemærkes, at prædiken ikke indgår blandt disse primære opgaver. Dertil kommer, at Kirken indtil 

da ikke gjorde meget for at opøve prædikefærdighederne hos sine sognepræster, idet opgaven i 

princippet fortsat var henlagt til bisperne. Heller ikke disse var dog tilsyneladende voldsomt aktive 

med forkyndelsen, idet en af de store prædikanter omkring år 1200, Jacques de Vitry, beskrev 

Kirkens sekulÞre prÞlater som ñstumme hunde, der ikke kan gßò.
2
 Nu bßr mester Jacquesô h¬rde 

ord selvfølgelig ikke lægges alle Europas middelalderbisper til last, og flere danske bisper vides da 

også at have prædiket ved forskellige lejligheder, nogle mere ivrigt end andre, hvor især biskop 

Gunner af Viborg (1222-1251) berømmes som en både flittig og fremragende prædikant.
3
 

 Middelalderens kirke og kristendom var endvidere langt fra den statiske størrelse, som 

eftertiden nogle gange præsenterer den som. Kirken kan siges at have gennemgået en række 

omlægninger eller reformationer frem mod den bedst kendte store opsplittende reformation i 1500-

tallet. Inden da sßgte en gregoriansk eller óklerikal reformationô i hßjmiddelalderens fßrste halvdel 

at gøre Kirken til herre i eget hus, mens en ópastoral reformationô i 1100- og 1200-tallet nu populært 

sagt skulle sßrge for at ñbringe kristendommen ud til folketò.
4
 Som nævnt i kapitel 3 var behovet for 

                                                 
1
 De to resterende sakramenter, konfirmation og præsteindvielse, var henlagt til bisperne alene. 

2
 dôAvray 1985, 14-15. 

3
 Riising 1968, 425-426. 

4
 McGuire 2005, 88 ff. og 139 ff. 
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en sådan indsats blevet yderligere tydeliggjort med de stadig flere lægmands- og kætterbevægelser. 

Med føromtalte mangel på prædikanter tænkes således på Kirkens egne godkendte forkyndere af 

god ortodoks katolicisme, idet markedet synes at have vÞret rigeligt dÞkket med s¬kaldte ópseudo-

prÞdikanterô.
5
 Pave Innocens III var imidlertid meget opsat på at forbedre forkyndelsen, og på det 

ofte omtalte laterankoncil i 1215 handlede en af de 71 vedtagne kanoner netop om denne opgave: 

 

Blandt de forskellige ting, der bidrager til kristne menneskers frelse, anerkendes næringen ved Guds Ord at være 

særlig nødvendig, thi ligesom kroppen ernæres ved materiel føde, således ernæres sjælen ved åndelig føde i 

henhold til ordene om, at mennesket ikke lever af brød alene, men ved hvert ord, der udgår fra Guds mund. Det 

hænder ofte, at biskopper ikke selv evner at forkynde Guds ord til folket, særligt i store og spredte stifter, hvad 

enten dette skyldes deres mange beskæftigelser eller kropslig skrøbelighed eller på grund af fjendtlige indfald eller 

af andre grunde - lad os ikke sige på grund af manglende viden, hvilket hos biskopper er desto mere at fordømme 

og ikke vil blive tolereret i fremtiden. Vi bestemmer derfor med denne almindelige forordning, at biskopper skal 

udnævne egnede mænd til med nytte at udføre denne hellige prædikens opgave, mænd, som er magtfulde i ord og 

gerning og som med omhu vil besøge de mennesker, der bliver dem betroet, på vegne af biskopperne, da disse selv 

er ude af stand til at gøre det, og at de vil opbygge dem med ord og eksempel. Biskopperne skal passende udstyre 

dem med hvad der er nødvendigt, når de har brug for det, således at de ikke for mangel på nødvendigheder skal 

være tvunget til at opgive, hvad de har begyndt. Vi beordrer derfor, at der både i domkirker og andre konventkirker 

udnævnes egnede mænd, som biskopperne kan have som koadjutorer og medhjælpere ikke blot i prædikeembedet, 

men også til høring af skriftemål og pålægning af bod og i andre forhold, som er bidragende til sjælenes frelse. 

Hvis nogen undlader at gøre dette, lad ham da blive genstand for hård straf.
6
 

 

Pavernes ønske om at fremme den almindelige prædiken afspejler sig også i statutterne fra 

adskillige nordiske kirkesynoder, ifølge hvilke også sognepræsterne forventedes at bidrage til 

forkyndelsen. I alle tre riger lægger statutterne op til ugentlige prædikener hver søndag og på 

udvalgte festdage, i Sverige specielt i fasten, hvor søndagsprædikenen ifølge danske og svenske 

statutter synes at begrænse sig til relativt enkle kateketiske tekstforklaringer, der ikke fordrede den 

store teologiske baggrund eller prædikanttræning.
7
 

 

En ting var imidlertid at erkende behovet for en bredere og dybere forkyndelse af Guds Ord, noget 

andet var at gøre noget ved det. Det kræver således både teologisk indsigt og gode talegaver, 

kombineret med en vis formidlingsteknik, for at gøre en god prædikant. Og umiddelbart var der 

ikke noget selvfølgeligt i, at den slags talenter og færdigheder skulle være at finde ude i 

præstegårdene. Faktisk var det mere sandsynligt, at folk med den slags evner havde søgt ind til de 

store byers domkapitler og universiteter, eller til de lokale munkeklostre.  

                                                 
5
 dôAvray 1985, 25-26. Udtrykket ópseudo-prÞdikanterô anvendes af Jacques de Vitry for tiden omkring ¬r 1200. 

6
 Oversat fra Laterankoncil IV, kanon 10. 

7
 Johansson 1968, 424; Riising 1968, 426-427; Molland 1968, 427-428. 
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 Pavekirkens træk for at løse det pastorale behov for flere og bedre prædikanter afspejles i de 

to bestemmelser fra laterankoncilerne i 1179 og 1215 om oprettelse af præsteskoler ved 

domkirkerne, hvor som minimum én teolog skulle være ansat til at undervise stiftets klerke.
8
 Da 

Prædikantordenen fik sin store udbredelse i anden fjerdedel af 1200-tallet, synes det at dømme efter 

de mange konventoprettelser i bispebyer ikke mindst at være sket med henblik på at sikre stifternes 

teologiske ballast til denne uddannelsesopgave - om ikke med direkte indsættelse af dominikanske 

teologer i katedralskolerne, så med undervisning og rådgivning af de stedlige kannikker, så de 

kunne varetage kaldet. Periodens mange bevarede invitationer fra europæiske biskopper til 

Prædikantordenen om at lade oprette konventer i deres byer udtrykker ofte eksplicit et 

bagvedliggende ønske om at forbedre den kristne forståelse i stiftet hos både gejstlige og lægfolk.
9
 I 

kapitel 7 ser jeg nærmere på, i hvilket omfang den første målgruppe blev nået af prædikebrødrene, 

mens det i kapitlerne 4-6 gælder brødrenes pastorale betjening af lægbefolkningen. 

 

Kirkens tiltag for at forbedre de sekulære præsters evne til at prædike synes ikke at have bibragt 

nogen afgørende forandring. Det kan der være flere årsager til. En af dem synes mange steder i 

Europa at have været knyttet til en generel underbemanding af sognene. I princippet skulle hvert 

sogn have sin egen præst, men ofte blev denne regel ignoreret, således at den enkelte præst skulle 

dække flere sogne. I perioder kunne dette forklares med mangel på kvalificerede præster, men som 

regel synes det mere at have handlet om økonomiske motiver hos kirkens patron. Ikke mindst hvor 

sognekaldet var ejet af eller inkorporeret til gejstlige institutioner, såsom domkapitler og klostre, var 

patronerne ofte tilbøjelige til at lade præstekaldet stå vakant i en længere periode og lade præsten i 

nabosognet klare opgaven eller, som ved inkorporationerne, hvor kannikker og munkeklostre 

formelt selv besad præsteembedet, lod de pastorale opgaver varetage af middelalderens mange 

lavtlønnede vikarer, hvis kvalifikationer gennemgående ikke tilhørte standens højeste niveau.
10

 

 Den pastorale dækning i høj- og senmiddelalderens Nordeuropa er dog omdiskuteret, og der 

har givetvis været store forskelle regioner og perioder imellem. John Moorman tvivlede på, om man 

i 1200-tallets England nåede op på blot fire årlige prædikener i sognekirkerne, mens Albert Lecoy 

de la Marche fandt tegn på, at den sekulære kirke i Frankrig ved indgangen til 1300-tallet pga. 

påvirkning fra tiggerordenerne holdt ganske hyppige prædikener.
11

 Anne Riising foreslog, at 

kannikkernes prædikegerning kan have aftaget i løbet af 1400-tallet pga. en voksende 

arbejdsmængde i form af sjælemesser og andre gudstjenester.
12

 I senmiddelalderens Norden synes 

mangelen på sekulær prædiken især udtalt i Norge, hvor synodalstatutterne ligesom i de to andre 

                                                 
8
 Laterankoncil III, kanon 18; Laterankoncil IV, kanon 11 (refereret i kapitel 3). 

9
 Eksempler på sådanne bispelige invitationer, se kap. 3 og 7. 

10
 Riising 1968, 427; Nyborg 1985. 

11
 Lecoy de la Marche 1868, passim; Moorman 1945, 77-78. 

12
 Riising 1968, 427. 
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riger ganske vist fordrede søndagsprædikener, men prælaterne begyndte først at true med bøder, 

hvis ikke sogneboerne fik høre prædiken en gang om måneden. Dertil kendes der påfaldende mange 

svensksprogede prædikebøger fra senmiddelalderens Norge, hvilket kunne indikere en import af 

svenske prædikanter til naboriget.
13

 De sekulære gejstliges pastorale betjening af højmiddelalderens 

Tyskland synes gennemgående heller ikke at have været imponerende,
14

 men muligvis blev 

situationen bedre i løbet af senmiddelalderen. På en liste over plager oplevet af en tysk 

landsognepræst fra 1400-tallets anden halvdel er det således ikke arbejdsmængden, der anføres, så 

meget som fremmede (mendikante?) prædikanter, der stod klar i kirken til at håne ham under 

tjenesten, hvis de fandt hans prædikeevner mangelfulde.
15

 Udover eksemplets kuriøse værdi 

rummer den tyske klage eventuelt også indirekte forklaringen på, hvorfor senmiddelalderens 

sekulære præster trods bestræbelserne på 1215-koncilet tilsyneladende aldrig blev de store 

prædikanter. I løbet af 1200-tallet gik det op for Kirken, at i stedet for at bruge kræfter på at gøre 

kannikker, sognepræster og vikarer til blot nogenlunde duelige deltidsprædikanter, så var det bedre 

og billigere at overlade gerningen til de ófuldtidsprofessionelleô: tiggerbrßdrene. 

  

Efter de store tiggerordeners ankomst og etablering overalt i Romerkirkens område i løbet af 1200-

tallet, synes man i mange stifter rundt om i Europa gradvist at have óudliciteretô dele af den 

pastorale betjening af menighederne til dominikanske og franciskanske præstebrødre med pavelig 

licens til at prædike, høre skriftemål og pålægge bod. Denne uddelegering, der i forbløffende grad 

stemmer overens med 1215-koncilets kanon 10, har næppe huet alle sekulære gejstlige, der hermed 

blev frataget dele af deres arbejdsopgaver, men som det vil fremgå af det efterfølgende kapitel 7 om 

forholdet mellem prædikebrødrene og den sekulære kirke, så er det faktisk sjældent retten til at 

prædike, der synes at have været grund til stridigheder imellem parterne. Mange steder var brødrene 

ikke blot berettiget, men decideret forpligtet til at prædike i byernes sekulære sognekirker. 

Eksempelvis tyder studier fra senmiddelalderens Frankrig på, at Kirkens prædiken overvejende blev 

varetaget af tiggerordenerne, om end sekulære prædikanter også optræder i kilderne.
16

 

 Variationen i tiggerbrødrenes pastorale rolle kan anskues med eksempler fra Tyskland, hvor 

forskelle i urbaniseringsgrad fik stor betydning for konventernes position i de enkelte byer. I de 

gamle byer kom brødrene til et miljø, der kirkeligt set allerede var tæt udfyldt og hvor de ofte mødte 

gejstlig modstand. Til gengæld var det også her, at de kætterske tanker i befolkningen trivedes 

bedst, hvorfor et gejstligt alternativ kunne være tiltrængt. Helt anderledes forhold mødte 

tiggerbrødrene i Tysklands mange nye byer, hvor der ofte kun fandtes én sognekirke, der endda tit 
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 Molland 1968, 427-428. 
14

 Freed 1977, 48; Vöckler 1991, 9. 
15

 Riising 1969, 34-35. 
16

 Taylor 1992, 21. 
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lå uden for bymuren eller ligefrem i en tilstødende landsby. I sådanne byer kom tiggerklostrenes 

kirker reelt til at udgøre en erstatning for den manglende sognekirke. En muligvis helt unik pastoral 

rolle fik prædikebrødrene i Alsace. Ifølge prædikebrødrene i Colmar herskede der endnu i starten af 

1200-tallet i Alsace en udtalt mangel på præster, hvor normen angiveligt var, at én dårligt uddannet 

præst i løbet af en søndag skulle nå at holde messe i to, tre eller endog fire landsbyer. Dertil fik 

prædikebrødrene i Tyskland endnu en pastoral opgave, idet der i denne del af Europa eksisterede 

ekstremt mange samfund af religiøse kvinder, bl.a. de såkaldte beginer, der ønskede at leve i 

klosterlignende fællesskaber og gerne i nærheden af især prædikebrødrenes klostre, idet de søgte de 

dominikanske præster som deres prædikanter og skriftefædre.
17

 

 En mangel på både sognepræster og prædiken af Guds Ord synes også at fremgå af Anne 

Riisings studier af det danske kildemateriale, hvilket gælder hele perioden fra Prædikantordenens 

ankomst og frem til Reformationen. Værst var det muligvis på landet og i de vestdanske stifter, ikke 

mindst i senmiddelalderen. Hvor der på Fyn i slutningen af 1400-tallet fandtes to præster for hver 

tre kirker, havde hver præst i Viborg stift i gennemsnit fem kirker at betjene. Selv i domkirkebyerne 

blev den sekulære gejstlighed i reformationstiden anklaget af lutheranerne for at holde for mange 

messer og for få prædikener, hvilket at dømme ud fra kilderne - og undvigende svar på kritikken - 

ikke synes en helt urimelig påstand. Tiggerbrødrene derimod prædikede rigeligt, her var det mere 

indholdet, den ifølge de reformerte var gal med. I 1515-18 kunne Christiern Pedersen da også 

indlede sin prædikensamling med en kommentar om, at »..den er skrevet til brug for alle enfoldige 

danske, som ikke forstår latin, og sagtens ejheller tit får prædiken.«
18

 At dømme ud fra den påstand, 

var der tilsyneladende ikke meget, der havde forbedret sig siden prædikebrødrenes ankomst til 

Danmark, hvor en pavebulle fra 1220 kunne berette, at »Lærdom er en sjælden ting i Danmark.«
19

 

Prædikebrødrenes pastorale licens i Danmark 

Prædikantordenens præsteindviede brødre havde formel ret til at prædike, høre skriftemål og 

pålægge bod i Danmark fra 1229 til 1537. I princippet var det rimeligvis prædikebrødrene tilladt at 

prÞdike lige fra deres fßrste ankomst til Danmark i starten af 1220ôerne, men den 23. januar 1229 er 

alligevel en væsentlig skeldato i dominikansk prædikehistorie, idet pave Gregor IX denne dag 

udstedte en serie buller med privilegier til Prædikantordenen, og en af disse befaler Kirkens 

prælater at lade prædikebrødrene prædike, modtage skriftemål og pålægge bod, idet brødrene har 

pavelig tilladelse dertil.
20

 Bullerne er gældende for ordenen som helhed og ikke specielt stilet til 

Norden, men vi ved, at de nordiske prædikebrødre har haft netop denne pavelige prædikelicens 

liggende, idet den er bevaret i både en original version og en afskrift fra anden halvdel af 1200-tallet 
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 Freed 1977, 25-26 og 48-50. 
18

 Riising 1969, 32-34. 
19

 Kirkehistoriske Samlinger (KS) 2. rk. bind III, 77-78. 
20

 Diplomatarium Suecanum (DS) bind I nr. 249. 
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på det svenske Riksarkivet; begge menes ud fra deres bevaringshistorie at have tilhørt konventet i 

Lund, hvorfra der sandsynligvis er udgået adskillige afskrifter. Op gennem resten af middelalderen 

udstedte paverne flere generelt gældende stadfæstelser af disse rettigheder, som heller ikke omtaler 

Norden eller provinsen Dacia, men som ligeledes er bevaret i nordiske originaler, afskrifter eller 

registranter, der ofte menes at stamme fra Lund. En sådan bulle haves således fra pave Innocens IV 

fra 1246,
21

 og i 1257 måtte pave Alexander IV pålægge det sekulære præsteskab at beskytte begge 

tiggerordeners ret til at prædike og høre skriftemål, og at tvinge dem, der måtte anfægte denne ret, 

herunder at beskylde brødrene for dovenskab, til at trække deres anfægtelser og beskyldninger 

tilbage under trussel om kirkelig straf.
22

  

 Efter en langvarig strid mellem tiggerordenerne og den sekulære kirke på europæisk niveau 

indførte pave Bonifacius VIII i år 1300 den i mendikanthistorie så berømte bulle Super cathedram, 

der for brødrenes pastorale tjeneste bestemte, at de kun måtte prædike i fremmede kirker efter disses 

præsters behørige tilladelse, ligesom biskoppen skulle give tilladelse til, at tiggerbrødrene måtte 

høre skriftemål i hans stift. Bestemmelsen var reelt blot en tilbagevenden til situationen før 1281, 

hvor tiggerordenerne dette år havde fået udvidet deres beføjelser kraftigt, men også i den 

mellemliggende periode synes de dominikanske ledere at have formanet brødrene til en 

kompromissøgende kurs, hvor man altid sørgede for at indhente den lokale biskops tilladelse til at 

prædike, mens skriftemålssøgende kristne i vidt omfang blev henvist til sognepræsterne - og i det 

hele taget blev det gentagne gange understreget af ordensledelsen, at prædikebrødrene skulle undgå 

at irritere sekulærgejstligheden.
23

 Næppe overraskende findes der ikke en udgave af Bonifaciusô 

bulle bevaret gennem de nordiske prædikebrødre - den havde de jo ikke meget gavn af at kunne 

fremvise - men til gengæld har de haft sikret sig en udgave af en bulle fra 1304, hvori hans 

efterfølger Benedikt XI, en tidligere dominikansk generalmester, ophævede Super cathedram.
24

 

Bullen blev ifølge Vatikanarkivets registranter sendt med et følgebrev til biskopperne i Roskilde, 

Linköping og Stavanger, der i hver deres rige blev pålagt at hjælpe tiggerbrødrene ved at sikre deres 

frie ret til at prædike og høre skriftemål.
25

 Denne privilegiemæssige renæssance var dog kort, idet 

Super cathedram genindførtes med en ny bulle i 1311 - igen uden nordisk bevarede udgaver. 

 I overensstemmelse med 1300-bullens ordlyd er hovedparten af de herefter bevarede omtaler 

af prædikebrødrenes pastorale rettigheder i Danmark af mere lokal karakter. I et brev fra 1316 tillod 

biskoppen i Odense byens gråbrødre og prædikebrødre at høre skriftemål i St. Knuds Kirke,
26

 og på 
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Kirkens provinskoncil i København 1425 bestemtes det bl.a., at tiggerbrødre fremover kun måtte 

prædike og høre skriftemål uden for deres egne klostre, når de forinden var blevet præsenteret for 

og godkendt af den lokale biskop, og at de desuden kun måtte prædike i sognekirkerne med de 

lokale præsters tilladelse,
27

 hvilket blev gentaget i Århus stifts statutter fra 1443.
28

 I dansk historie 

er denne bestemmelse ofte blevet fremlagt som belæg for en indskrænkning af tiggerbrødrenes 

privilegier og som eksempel på det traditionelt hævdede dårlige forhold imellem tiggerordenerne og 

bispekirken, men som det burde fremgå at nærværende gennemgang, var der reelt intet nyt i 

koncilets bestemmelse - et forhold, der ifølge P.G. Lindhardt faktisk kan hævdes for samtlige 

Københavnkoncilets bestemmelser.
29

 Muligvis afspejler koncilets bestemmelse dog et reelt, 

tiltagende forsøg fra kredse i sekulærkirken på at indskrænke brødrenes ret til at udøve pastoral 

tjeneste, idet paverne i 1447 og 1448 pålagde Europas højgejstlighed at hjælpe tiggerordenerne med 

at bekÞmpe ñde atter opdukkede p¬stande om, at man kun m¬ skrifte til sin sogneprÞstò.
30

 

 Ved indgangen til reformationstiden fandt biskop Lage Urne af Roskilde det åbenbart 

nødvendigt på sin kirkesynode i 1517 at pålægge de sjællandske tiggerbrødres prædikanter at være 

positive i deres prædikener overfor den sekulære kirke og opmuntre til besøg og gavmildhed 

overfor domkirken på dennes særlige festdage, ligesom konventerne på forlangende skulle 

præsentere deres prædikanter og skriftefædre for biskoppen.
31

 I 1537 var prædikebrødrenes tid i 

Danmark forbi, idet kong Christian IIIôs evangeliske kirkeordinans for Danmark og Norge helt og 

aldeles forbød tiggerbrødre og deres aktiviteter: ñde skal ikke mere t¬les, de m¬ ej heller trygle, 

prÞdike eller hßre skriftem¬l.ò
32

 Inden det gik så galt, nåede dominikanske prædikanter at forkynde 

det kristne budskab i Danmark gennem godt 300 år, og det er udøvelsen af denne gerning, der skal 

ses nærmere på i det efterfølgende. 

Den dominikanske prædikant : oplæring og ideologi 

Ifølge Humbert af Romans var det at prædike den mest ophøjede gerning, som mennesket kunne 

praktisere, fordi »Prædikanter er Guds mund! Ingen anden menneskelig aktivitet er så ædel som at 

tale, for det er især i dette, at mennesker hæver sig over dyrene. Derfor er prædiken, der er en 

mundens handling, en ædel gerning.«
33

 

 Livet som dominikansk prædikant begyndte som novice. Fra Prædikantordenens begyndelse 

skulle hvert konvent have en noviceafdeling under ledelse af en novicemester, som havde ansvaret 
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for de vordende brødres oplæring, men med tiden blev den dominikanske novicetræning samlet ved 

provinsens store konventer. Efter en gensidig prøvetid, der primært var fokuseret på ordenens 

regler, samt de åndelige og disciplinære dele af klosterlivet, blev novicen vurderet, og viste han sig 

tilstrækkelig kvalificeret, blev han tilbudt optagelse i ordenen (professio). Som egentlig 

prædikebroder fulgte herpå en grunduddannelse, hvor den unge broder rejste rundt imellem 

provinsens klosterskoler for at få undervisning af lektorer med forskellige ekspertområder. De unge 

brødre modtog her undervisning i ordenens konstitutioner og liturgi, samt i generel teologi og en 

mere praktisk oplæring rettet på prædiken og disputation. Uddannelsen af prædikanter skulle ifølge 

Humbert være baseret på en fundamental teologisk forståelse af de hellige skrifter. Prædikanten 

skulle desuden være bekendt med kanonisk lov, Kirkens undere (mysteriorum Ecclesiae) og generel 

historie, såvel skriftlig som mundtlig, kristen som ikke-kristen. Også dyrenes adfærd og de sekulære 

videnskaber burde studeres, da de kunne danne gode eksempler i prædikenerne.
34

 

 Mens novicetræningen som nævnt snart blev centraliseret, så skulle samtlige 

dominikanerklostre fortsat have en lektor tilknyttet, der kunne undervise konventets brødre, idet en 

prædikebroder aldrig var at regne for færdiguddannet. Skolerne ved de større klostre kunne opnå en 

hßjere status som óhovedskolerô (studia particularia eller -solemnia), hvor provinsens bedste 

lektorer samledes. De mest fremmelige brødre, egnede til lektorater eller endnu højere grader, blev 

bevilget et studieophold på en af de store ordensskoler (studia generalia), der ofte lå i tilknytning til 

universiteterne.
35

 Vordende prædikanter tilknyttet konventer langt fra de store universiteter, såsom i 

Norden, kunne ved middelalderens slutning desuden benytte sig af fr. Johan Ulrich Surgants 

Manuale curatorum, der bl.a. havde en liste over anbefalelsesværdige grundværker i teologi, 

kanonisk lov, liturgi, filosofi og generel kirkelære, som blandt de mest kendte forfattere omfattede 

Petrus Lombardus og Albertus Magnus, mens han af gode prædikanter foreslog den dominikanske 

Vincent Ferrier. Fr. Johan oplyser endvidere, at disse værker burde være at finde i de fleste 

klosterbiblioteker. Kun studerende med evner og ambitioner over gennemsnittet blev anbefalet at 

give sig i kast med mere vanskelige forfattere som f.eks. Augustin, Thomas Aquinas og Gregor.
36

 

 Ifølge den franciskanske generalminister Bonaventura var 30 år den optimale alder at begynde 

sin prædikegerning i, da det var ved denne alder, at Kristus havde indledt sin forkyndelse.
37

 Begge 

tiggerordener anvendte dog i praksis minimumsalderen til de for Kirken generelt gældende 25 år 

førend de lod deres brødre prædike uden for klostrene.
38

 Dertil bestemte Prædikantordenen, at deres 
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prædikanter som minimum skulle have studeret teologi i tre år. I udlandet begyndte brødrene ofte at 

prædike endnu mens de gik på universitetet, og især under fasten klagede mange universitetsledere 

over manglen på dominikanske og franciskanske bachelorer, der i stedet for at passe deres 

undervisningsforpligtelser var ude at prædike.
39

 I praksis var det op til klosterets prior at vurdere, 

hvornår en broder var parat til prædiketjenesten. Når brødrene blev skønnet lærde og veltalende 

nok, fik de adgang til prædikestolen i klosterkirken eller de sendtes ud i byens sognekirker og gader 

for at forkynde det kristne budskab. En prædikebroder måtte aldrig færdes uden for klosteret alene, 

men skulle altid være ledsaget af en socius (ledsager). Ofte foregik prædikegerningen ved, at 

prædikanten var i selskab med en lægbroder, som forestod indsamlingen af almisser. På sine første 

ture kunne den unge prædikant også være ledsaget af en ældre erfaren præstebroder, som dermed 

kunne evaluere sin yngre medbroders præstation i felten, give ham gode råd - og eventuelt skride 

ind og redde situationen, hvis den unge broder var ved at miste grebet. 

 

Prædikebrødrenes gennemgribende fokus på vedvarende uddannelse gennem indhentning af viden 

og opøvelse af prædikefærdigheder er nok det forhold, hvorved Prædikantordenen især adskiller sig 

fra middelalderens øvrige klosterordener. Det gav sig udslag på flere måder i det dominikanske 

klosterliv. Således var den dominikanske liturgi bevidst begrænset til et minimum netop for at 

begunstige brødrenes mulighed for at studere og prædike; prioren kunne endda bevilge en broder 

fuld dispensation fra kirkelig tjeneste, hvis det skønnedes nødvendigt. Den måske mest berømte 

afvigelse fra øvrige klosterordener var at finde i dormitoriets indretning, idet prædikebrødrene i 

stedet for ét stort fælles soverum havde indrettet en mængde små en-mands-aflukker, hvor brødrene 

havde bedre mulighed for at studere i fred. For middelalderens prædikebroder fyldte den aktive 

prædiketjeneste og forberedelsen til samme således en stor del af hverdagen. Man kan synes, at 

dette ikke efterlod megen tid til den personlige kontemplation og åndelighed, som normalt forbindes 

med klostertilværelsen, og det var da også et af de kritikpunkter, der i samtiden ofte rejstes fra andre 

ordener imod Prædikantordenen. For prædikebrødrene selv lå det spirituelle livsindhold imidlertid 

netop i den pastorale gerning med at hjælpe og redde andre; ud fra dominikansk ideologi var det 

faktisk et udtryk for decideret egoisme, hvis man f.eks. som cistercienserne brugte det meste af 

dagen i kontemplativ isolation hjemme i klosteret i færd med at redde sin egen sjæl.
40

 Humbert af 

Romans talte s¬ledes om óprÞdikenens n¬degaveô (gratia predicationis) som selve kernen af 

dominikansk spiritualitet.  

 Dette leder frem til et andet centralt forhold ved det dominikanske syn på prædikegerningen. 

Det var naturligvis vigtigt at forberede og uddanne sig til opgaven, hvilket hele Prædikantordenens 
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struktur som ovenfor beskrevet også var indrettet på, men nok så meget undervisning og øvelse 

kunne ikke kompensere for en eventuel mangel på gudgiven talent eller følelse af kald for 

opgaven.
41

 En væsentlig pointe for Dominik, Humbert og ordenens senere chefideologer var, at 

brødrene aldrig måtte glemme, at hvis de prædikede godt, så var det ikke dem selv, der stod bag, 

men Gud i form af Helligånden, der talte igennem deres mund. Dominik selv sendte således unge 

brødre ud, endnu inden de havde studeret teologi, med følgende opmuntrende ord: »Gå med tillid, 

thi Herren vil være med dig og han vil lægge prædikenens ord i din mund.«
42

 

Dominikanske prædikesteder og prædiketider 

I historisk litteratur beskrivende middelalderens tiggerbrødre kan man til tider få indtryk af, at 

tiggerordenernes prædikanter var at finde overalt i det urbane gadebillede, hvor de benyttede ethvert 

ledigt gadehjørne eller podium på markedspladsen til at forkynde deres udlægning af de hellige 

skrifter, i stadig højere stemmeleje og saftigere vendinger jo større konkurrencen var fra andre 

prædikanter og byens generelle leben. Dette er dog næppe et helt retvisende billede af 

middelalderens virkelighed. Det er således værd at understrege, at langt hovedparten af alle omtaler 

af dominikanske prædikener peger på, at disse foregik i kirkerne, såvel i byerne som ude på landet, 

typisk i forbindelse med messen og dennes læsning af evangelierne.
43

 Først og fremmest fandt 

dominikansk prædiken sted i ordenens egne klosterkirker, der i modsætning til de gamle ordeners 

kirker stod åbne for offentligheden. En væsentlig attraktion for lægbefolkningen synes her at have 

været den liturgiske afvikling af tidebønnerne, især vesper ved arbejdsdagens afslutning, men dertil 

holdt brødrene også jævnligt prædikener fra kirkens prædikestol. Nogle klosterkirker havde 

indrettet udvendige prædikestole, hvor prædikanten fra et vindue ud mod klosterkirkegården eller 

pladsen foran kirkens vestgavl kunne prædike til udendørs forsamlinger. En sådan udvendig 

dominikansk prædikestol er i Norden bevaret i et af sidetårnene på klosterkirken St. Maria i 

Sigtuna, mens vi i Danmark kan se et johannitisk eksempel på St. Hans Kirke i Odense. Brugen af 

dominikanske kirker til prædikeformål synes først begyndt omkring midten af 1200-tallet, hvor 

talrige dominikanerkirker gennemgik betydelige udvidelser for at gøre plads til lægpublikummet. 

Ved samme lejlighed indførtes en ny byggestil, hvor mendikantkirkernes høje og aflange kirkerum 

sammenlignet med samtidens sekulære kirkerum var arkitektonisk langt bedre indrettet til 

prædikebrug; faktisk menes introduktionen af den gotiske byggestil i Nordeuropa ikke mindst at 

hænge sammen med denne omlægning af mendikantkirkerne.
44

 

 Disse udvidelser skyldtes ikke kun, at prædikebrødrene da oplevede en voksende popularitet i 

befolkningen, men formentlig også en samtidig krise i forholdet til den sekulære kirke, hvor 
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dominikansk og franciskansk prædiken indtil da primært var foregået i de sekulære domkirker og 

sognekirker. Adgangen for tiggerordenernes prædikanter til disse kirker blev herefter mere 

begrænset, men brødrene inviteredes forsat hyppigt gennem resten af middelalderen af de sekulære 

gejstlige til at komme og vise deres prædikeevner. I det nordfranske bispedømme Cambrai 

ansporede biskoppen i 1277 eksempelvis stiftets sognepræster til at lade dominikanske prædikanter 

og andre tiggerbrødre få adgang til deres kirker for at prædike over »..forskellige vigtige punkter i 

troslæren og undervise folket i troen.« Man kan i den forbindelse nok stille spørgsmålstegn ved, 

hvor begejstrede sognepræsterne nødvendigvis har været for sådanne bispelige pålæg, men mange 

steder synes de lokale sognepræster vitterlig selv at have virket for at få tiggerbrødrene til at 

forpligte sig til regelmæssigt at komme og prædike i deres kirker, således ved Sint-Donaaskirken i 

Brugge, hvor de lokale prædikebrødre jævnfør en aftale fra 1236 skulle give mindst fem årlige 

prædikener og deltage i processioner på særlige kirkefestdage.
45

 Kilderne myldrer ikke ligefrem 

med konkrete belæg for dominikansk optræden på sekulære kirkers prædikestole i Danmark, hvilket 

dog næppe udtrykker andet end en ringere kildebevaring - samt en mindre tradition for at nedfælde 

den slags aftaler skriftligt. I hvert fald i Odense St. Knuds Kirke synes brødre fra det lokale 

dominikanerkonvent at have prædiket, idet biskop Peder Pag i 1316 tillod begge tiggerordener at 

holde gudstjeneste i domkirken, hvilket rimeligvis har inkluderet prædiken.
46

 

 I middelalderens senere del var det ofte verdslige enkeltborgere eller byernes magistrater, der 

mod betaling arrangerede aftaler med Prædikantordenen om at give prædikener i de lokale sogne- 

og domkirker. I 1439 lod rostockborgeren Heinrich Baumann f.eks. oprette en ugentlig prædiken i 

en af byens sognekirker, hvor prædikanten skulle være lektoren ved dominikanerklosteret.
47

 Som 

regel var det byens eller egnens lokale tiggerkonventer, der leverede prædikanterne, men 

magistraterne kunne også prøve at skaffe særlig populære prædikanter til byen udefra. Ansvaret for 

gode prædikener synes ifølge lægbefolkningen i stadig større grad at have påhvilet byrådene, og 

byerne kunne derfor ende i skarp indbyrdes konkurrence om at skaffe de største navne til de store 

kirkehøjtider. Omvendt kunne byrådene også lægge prædikejobbet ud i en slags licitation, hvor de 

lokale konventer blev bedt om at komme med konkurrerende tilbud, hvilket f.eks. kendes fra 

1450ôernes Lyon, hvor byr¬det inviterede de lokale prÞdikebrødre og karmelitere til at indgive 

nomineringer af mulige prædikanter med oplistede kvalifikationer med henblik på byens valg af en 

prædikant »..til at forestå prædikenen på den tredje søndag i fasten, der vil finde sted under Pont-

du-Rhône«; ifølge byarkivet blev opgaven vundet af prædikebrødrene.
48
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Eftersom langt fra alle middelalderens mennesker kunne forventes at møde op i prædikebrødrenes 

klosterkirker eller ved brødrenes gæsteoptrædener i de sekulære sognekirker, så bestod en væsentlig 

del af det dominikanske prædikantliv af også at opsøge folket dér, hvor folket var, hvilket jævnfør 

det indledende scenebillede kunne være i byens travle gader og på markedspladser, samt ved havne, 

slotte, byporte, møller, landsbyforter, kildemarkeder, færgesteder, broer, osv. osv.; alle steder, hvor 

folk samledes og kunne bringes i tale af en dygtig prædikant. I praksis synes det dog at have været 

knapt s¬ kaotisk og vilk¬rligt, som det m¬ske umiddelbart kan lyde til. For det fßrste var de óekstra-

kirkeligeô prÞdikepladser typisk ganske fastetablerede i den lokale geografi, dels for ikke at komme 

i karambolage med myndighederne og de omkringboende grundejere, dels for at publikum på 

forhånd vidste, hvor de skulle gå hen. Heri ligger det andet væsentlige forhold omkring afviklingen 

af disse eksterne prædikener, nemlig at de tilsyneladende så godt som altid var annonceret på 

forhånd, hvilket gjaldt uanset om det foregik inde i kirkerne eller ude i det fri. Sådanne 

annonceringer kunne udgøre hele reklamespots, som da byrådet i Grenoble forud for fasten i 1488 

kunne bekendtgøre, at man dette år fra et af byens tiggerklostre havde fået lovning på »..en 

fremragende prædikant, lærd og veltalende, som hele fasten vil prædike i byen som følger: en uge 

vil han prædike i prædikebrødrenes kirke, den næste uge i de små brødres, undtagen morgenerne 

tirsdag, torsdag, lørdag og søndag, på hvilke dage og tider han vil prædike i Vor Frue Domkirke. 

Efter middag om søndagen vil han prædike i sin egen konventkirke.«
49

 

 I byer med mere end ét tiggerkloster ville konventerne ofte indgå en aftale, hvorved de undgik 

unødig konkurrence. De kunne f.eks. inddele årets potentielle prædikedage imellem sig, hvor så kun 

brødre fra ét af byens konventer måtte prædike. Især fra de store flamske byer med mange 

tiggerklostre kan der fra midten af 1300-tallet findes flere eksempler på nedskrevne aftaler imellem 

tiggerklostre med en fordeling af såkaldte stationes eller óprÞdiketiderô. En s¬dan dominikansk-

franciskansk aftale fra Douai i 1358 havde eksplicit til formål at reducere antallet af prædikener, 

således at bybefolkningen i højere grad ville værdsætte prædikenerne. Bevarede flamske stationes-

aftaler indikerer, at hver orden typisk havde 100-120 prædiketider om året at gøre godt med. 

Stationes-fordelingerne synes primært at gælde prædikener og almisseindsamlinger uden for 

konventernes kirker.
50

 En tilsvarende aftale kendes fra Helsingør, den eneste by i middelalderens 

Danmark, hvor alle tre tiggerordener var repræsenteret. I 1446 var Øresundsstadens dominikanske 

konvent endnu ganske nyt, faktisk blev det først stadfæstet af paven fem år efter, men til trods 

herfor fik brødrene lige så gode prædikedage omkring de store højtider som de to andre konventer: 

prædikebrødrene kunne således prædike 2. juledag, 3. påskedag og 4. pinsedag; gråbrødrene 

overtog prædikenen 2. pinsedag, 3. juledag og 4. påskedag; mens Helsingørs karmeliterbrødre 
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havde prædikeretten 2. påskedag, 3. pinsedag og 4. juledag.
51

 En anden og mere udbredt form for 

tidsmæssig konkurrenceregulering af tiggerordenernes prædikeaktivitet lå i, at adskillige 

stiftssynoder indskærpede over for brødrene, at de ikke måtte prædike på tidspunkter, hvor der blev 

holdt prædiken i domkirken eller sognekirkerne.
52

 

 Både ud fra ovennævnte stationes-aftaler og en mængde bevarede prædikehåndbøger med 

forslag til prædikener til forskellige dage og lejligheder er det tydeligt, at bortset fra fasten og 

advent, hvor der prædikedes omtrent dagligt, så var prædiken heller ikke for tiggerbrødrene et 

hverdagsfænomen, men derimod noget, der først og fremmest hørte søndagene, helgendagene og de 

øvrige store højtidsdage til. Sådanne højtider behøvede ikke kun være kirkelige. I Flandern og 

Skotland vides byråd og lokale magnater at have inviteret og hyret prædikanter fra lokale 

tiggerklostre til store markeder, byfester og andre ekstraordinære verdslige begivenheder, hvor det 

tilsyneladende var en forventning hos deltagerne, at arrangørerne havde sørget for dygtige 

prædikanter, der kunne bidrage til underholdningen med en god prædiken.
53

 

Dominikanske prædikebøger 

Selvom den primære inspirationskilde til god prædiken ifølge dominikansk ideologi kom fra 

Helligånden selv, så havde ordenens prædikanter også andre mere håndgribelige hjælpemidler at ty 

til. Dette gælder først og fremmest høj- og senmiddelalderens mange óprÞdikensamlingerô eller 

mere korrekt óprÞdikenskitserô (eng.: model sermons), idet der for langt de flestes vedkommende 

ikke er tale om samlinger af nedskrevne egentlige prædikener, men om vejledende manualer med en 

mængde ufærdige eksempler og gode råd.
54

 Valget af prædikenskitsens ufærdige form synes helt 

bevidst, idet det regnedes for uhyre vigtigt, at den endelige prædiken blev givet med prædikantens 

egne ord og vendinger. Det er da også tydeligt, at prædikebøgerne ikke bare er udgivelser af særlig 

gode prædikener givet af fagets store mestre, men at de netop er blevet publiceret for at kunne 

bruges af andre. En sådan vejledende rolle fremgår ofte eksplicit af bøgernes forord, som f.eks. i en 

prædikebog af den franciskanske Luca da Bitonto: »Jeg ønskede at være til tjeneste for brødre, som 

er ulærde og endnu uerfarne.«
55

 Inde i prædikenskitserne er eksemplerne ofte afbrudt af råd og 

henvisninger, f.eks. ñHvis du har brug for mere stof, kan her omtaleséò.
56

 

 Middelalderens prædikenskitser kan inddeles i to hovedtyper: Sermones de tempore til 

almindelige søn- og helligdage med tekster over evangelier og epistler, samt sermones de sanctis til 

helgendage, hvortil som regel også hørte lejlighedsprædikener til f.eks. kirkeindvielser og årsdage 
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for samme, de forskellige sakramenter, pilgrimsfærd, korstog, inkvisition, ridderturneringer, 

markeder osv. Dertil kunne man have sermones ad omnes status, dvs. prædikener beregnet på 

særskilte stænder, såsom -ad clerum, -ad religiosos, -ad mercatores, -ad milites mv. 

 

Prædikebøger eksisterede før tiggerordenernes ankomst, men deres udbredelse og brug vandt 

voldsomt frem under de to store ordeners vækst op gennem 1200-tallet, og selvom udgivelserne fra 

det 13. århundrede fortsat nød stor udbredelse gennem resten af middelalderen, som kom der også 

vedvarende nye udgivelser til. Og ja: højmiddelalderens prædikebøger blev produceret og udbredt i 

s¬ store antal, at det er rimeligt at tale om egentlige óudgivelserô, selvom distributionen foregik 

gennem håndskrevne afskrifter.
57

 Både dominikanske og franciskanske forfattere leverede en lind 

strøm af skriftlige hjælpemidler til deres respektive ordeners prædikanter, men faktisk synes 

tilhørsforholdet ikke at have været så afgørende igen, idet i hvert fald franciskanske prædikanter 

også vides at have trukket på dominikanske værker. 

 Det i eftertiden bedst kendte eksempel på en dominikansk prædikebog, der i øvrigt eksplicit er 

rettet til både dominikanske og franciskanske prædikanter, er De eruditione praedicatorum af 

Prædikantordenens store teolog og forhenværende generalmester Humbert af Romans (c.1200-

1277). Værket består af to dele, hvor Humbert først gennem 45 kapitler præsenterer sit syn på 

prædikegerningen med mange gode råd, hvorpå han opstiller 233 prædikenskitser til diverse 

målgrupper og lejligheder. For historikere er De eruditione.. en guldgrube af indblik i de praktiske 

overvejelser, som en tiggerprædikant måtte forholde sig til i 1200-tallet, men vurderet ud fra 

mængden af bevarede manuskripter og omtaler af sådanne, så blev Humberts prædikebøger i 

samtiden så langt overgået i popularitet og udbredelse af flere andre forfattere, der fra hans egen 

orden bl.a. talte Guy dô£vreux (Guido Eboicensis) og Guillaume Peyraut (William Peraldus). 

 Dominikanske prædikebøger var som udgangspunkt nok tiltænkt ordenens egne brødre, evt. 

som hos Humbert suppleret med de franciskanske kollegaer, men i praksis skulle de få endnu større 

udbredelse og indflydelse som eftertragtet handelsvare og gaveemne for den sekulære gejstlighed. 

En dominikansk prædikebog synes eksempelvis at have eksisteret i Lund i midten af 1300-tallet, 

hvor den tilsyneladende kan følges i tre testamenter. I 1353 testamenterede kannikken Tyge Turesen 

Malmß nogle ñuddrag af Guidos prÞdikenerò (extracta de sermonibus Gwidonis) til domkapitlets 

kantor.
58

 Nu havde lundekapitlet ganske vist haft en dekan ved navn Guido, der døde i 1320, men 

det var næppe prøver på denne dekans efterladte prædikeevner, som kantoren arvede, men derimod 

uddrag af den ovennævnte prædikebog af hans fransk-dominikanske navnebroder Guy dô£vreux, 

hvis Ad status- og De tempore et de sanctis-prædikener tilsammen udgjorde værket Summa 
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Guiotina, der er blevet betegnet som en decideret ñprÞdikenmaskineò pga. sin meget systematiske 

opbygning med råd og prædikener til snart sagt alle situationer.
59

 Den heldige kantors navn var 

Bennike Henriksen af Åhus, der i sit testamente fra 1358 gav en sermones Gwidonis videre til sin 

vikar i domkirken, Johannes Nielsen,
60

 der tilsyneladende har givet eller solgt bogen videre til en 

sognepræst i Lund, Niels Frændesen, der i 1360 testamenterede »..en prædikebog, der begynder 

med ñNunc propinquior est nostra salusò« til en lokal gråbroder Johannes Øndersen; den 

unavngivne prædikebog kan ud fra den citerede indledning identificeres med fr. Guys De tempore 

et de sanctis - og dermed som beskrevet i 1353 et uddrag af hans samlede prædikenudgivelser.
61

 I 

løbet af blot syv år kan en dominikansk prædikebog altså følges gennem store dele af Lunds ikke-

dominikanske kirkemiljø, hvor den optræder hos to kannikker, en vikar ved domkirken, en 

sognepræst og en franciskaner; dermed fik de dominikanske tanker, teologiske argumenter og 

prædikemetoder udbredelse i store dele af ærkebispestadens gejstlige miljø.  

 Tilsvarende eksempler fra midten af 1300-tallet kan findes for domkapitlet i Roskilde og 

muligvis også i Ribe. I Roskilde var det selveste biskoppen Jakob Poulsen med en fortid som 

domkapitlets dekan, der ved udfærdigelsen af sit testamente i 1350 ejede en dominikansk 

prædikebog af Jacques de Lausanne fra begyndelsen af 1300-tallet, De tempore et de sanctis, som 

han angiveligt havde f¬et af en ikke nÞrmere specificeret ñbroder Mathiasò,
62

 der ganske vist ikke 

kan identificeres, men sandsynligvis har været tilknyttet dominikanerkonventet i Roskilde, som 

biskop Jakob havde særdeles stor kontakt med. Fra Danmarks vestligste bispestad havde den lokale 

præst Vilhelm, der tillige var forstander for byens peblingehus, ifølge sit testamente fra 1338 

adskillige kirkeskrifter i sin besiddelse, heriblandt en samling prædikener, som han havde erhvervet 

fra kannikken Henrik Bruun, der igen havde dem fra ñbrßdreneò.
63

 Hvem disse brødre er, fremgår 

ikke, men et oplagt bud er byens prædike- eller gråbrødre, og dermed en afskrift af en af tidens 

mange mendikante prædikebøger. Også fromme lægfolk kunne bidrage til udbredelsen af 

dominikanske prædikener. I 1200-tallets Paris kendes en begine, der købte et eksemplar af 

Guillaume Peyrauts Summam de vitiis et virtutibus, som hun efterfølgende rejste rundt med og 

udlånte til sekulære præster, så de kunne få foretaget en afskrift, inden hun rejste videre.
64

 

 

Nordens prædikebrødre nøjedes imidlertid ikke med at importere udenlandske medbrødres 

prædikebøger, de kunne også producere sådanne værker selv. Fra den danske prædikebroder 

Mathias Ripensis findes således en prædikebog af typen sermones de tempore fra omkring år 1300 
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bevaret i to afskrifter fra 1400-tallet på Universitetsbiblioteket i Uppsala.
65

 Som altid i sådanne 

samlinger findes en mængde citerede skriftsteder fra Bibelen, dog i stærkt forkortede udgaver, samt 

fra en række kirkefædre og teologer, bl.a. Augustin, Gregor, Isidor, Bernard og Innocens III. Der 

indgår endvidere nogle eksempler fra helgenlegender, samt henvisninger om bl.a. ægteskabsregler 

beskrevet hos den dominikanske jurist og generalmester Raimundo de Peñafort. Ifølge Anne 

Riising, der er den eneste, som rigtig har studeret fr. Mathiasô sermones, minder de i grundtræk om 

andre kendte samtidige dominikanske prædikener, altså uden noget særligt nordisk islæt, uden dog 

heller på nogen måde at bære præg af at være afskrifter fra andre.
66

  

 Foruden fr. Mathiasô sermones de temporis haves kendskab til eksistensen af senere tabte 

dominikanske skrifter af den danske provincialprior Oluf (Olavus Dacus, À1308), der ifßlge en 

anonym dominikansk fortegnelse fra kort før 1323 (suppleret i 1400-tallet) havde forfattet en række 

sermones de tempore, hvilket angiveligt også gjaldt for en fr. Johannes Dacus (formentlig fra 1400-

tallet). Listen beretter desuden, at Mathias Ripensis også havde skrevet en sermones de sanctis.
67

 Af 

dominikanske middelalderprædikener fra det øvrige Norden er et mindre antal overleveret fra den 

norskfødte prædikebroder Jon Halldorsson, der efter en periode ved konventet i Bergen blev 

islandsk biskop på Skálholt (1323-1339). I sine forkyndelser gjorde han flittigt brug af de såkaldte 

exempla, der vil blive nærmere omtalt nedenfor med eksempler fra fr. Jons prædikener. 

 Endelig skal nævnes Danmarks ældste bevarede bibel, der er 

dominikansk og står i forbindelse med konventet i Haderslev. Der 

er tale om en fuldstændig bibel bestående af 1200 sider på 613 

blade af fint forarbejdet pergament i størrelsen 16,4 x 10,8 cm. Den 

matcher de bibler, der i midten af 1200-tallet strømmede ud af 

Frankrig og især Paris.
68

 Den rummer mere end 80 elegant malede 

initialer ved hver af de bibelske skrifters begyndelse, hvorfra her er 

indsat et eksempel med tydelig dominikansk tilhørsforhold. Selvom den lille transportegnede 

dominikanerbibel i sig selv er nok så spændende, så er de mange senere indskrevne tilføjelser i 

nærværende sammenhæng af endnu større interesse. Øverst på første side kan man f.eks. læse, at 

»Anno domini m.ccc.x. istam bibliam emit frater Kanutus prior provincialis a conventu 

hatharslevensi de dono domini regis Norvegie.ç (ñI det Herrens ¬r 1310 kßbtes denne bibel af 

broder Knud, provincialprior, fra konventet i Haderslev for gaven fra den herre konge af Norge.ò), 

og nedenunder har en senere ejer tilfßjet ñDenne bibel kßbte jeg Paulus Moller fra/i Slesvig i 

prÞdikanternes kloster ¬r 1514, 14. juni.ò Den helt prÞcise betydning af de to indskrifter er der lidt 
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uenighed om, men i hvert fald ligger det klart, at bibelen har været i nordisk-dominikansk 

besiddelse fra starten af 1300-tallet og godt 200 år frem. Og den er tydeligvis blevet brugt. I 1400-

tallet var bindet så slidt, at den måtte ombindes, i hvilken forbindelse provincialprior Knuds 

indskrift i øvrigt blev flyttet med over, og dertil er der på en serie oprindeligt blanke sider bagest i 

bogen tilføjet en oversigt over tekststykker til læsning under gudstjenesten på søndage, helligdage 

og forskellige helgendage. For hver dag er der i listen anført passager til læsning af epistler og 

evangelier med angivelse af det præcise skriftsted og passagens begyndelses- og slutord, hvorved 

prædikanten havde let ved at finde passagen. Oversigten rummer desuden forslag til themata som 

temaer for prædikenen. Dertil findes en særlig liste med prothemata, dvs. bibelord til anvendelse i 

prædikenens indledning. Det er nok så interessant, at det foreslåede tekstvalg faktisk synes at have 

svaret til dominikansk prædikenpraksis i Dacia, idet de matcher de bevarede og formentlig omtrent 

samtidige prÞdikenskitser fra Mathias Ripensis. óDominikanerbibelen fra Haderslevô har endvidere 

også tilføjelser, der vidner om den mere interne brug i forbindelse med tidebønnerne. I Salmernes 

Bog er der til flere salmer således tilføjet stikord, der formodentlig henviser til tekster, der skulle 

synges under tidebønnen til de enkelte salmer. Ifølge Erik Petersen må alle tilføjelserne været 

indført efter bibelens ankomst til Danmark.
69

 

Dominikansk prædiken : sprog og målgrupper 

Blandt årsagerne til tiggerbrødrenes tilsyneladende overvældende gennemslagskraft som 

prædikanter i 1200-tallets Europa har man i eftertiden udpeget flere kommunikationsmæssige 

¬rsager. Den mest klassiske af disse er nok, at ñ..i modsÞtning til den sekulÞre gejstlighed 

prÞdikede brßdrene p¬ folkesprogene.ò Man kunne med stor fordel forkorte denne p¬stand til ñ..i 

modsÞtning til den sekulÞre gejstlighed prÞdikede brßdrene,ò thi det synes om noget snarere at 

være selve det forhold, at tiggerbrødrene overhovedet prædikede, der adskilte deres pastorale tilbud 

fra sekulærgejstlighedens, end sproget det foregik på. Tanken om at prædike på latin til et ikke- 

latinkyndigt publikum måtte for middelalderens prædikant, sekulær eller mendikant, forekomme 

lige så meningsløs, som den burde være for nutidige historikere. Latin anvendtes ganske rigtigt som 

liturgisk sprog under middelalderens mange forskellige messer, og prædikanter kunne ligeledes give 

tekstlæsninger fra Bibelen og citater fra de store kirkefædre på latin, men da ville meningen 

efterfølgende blive oversat, og selve prædikenen foregik naturligvis på et sprog, som tilhørerne 

kunne forstå - uanset om prædikanten var dominikansk, franciskansk eller sekulær.
70

 Når 

eksempelvis det dominikanske provincialkapitel i Lund 1254 bestemte, at de unge prædikanters 
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lokalsproglige færdigheder var vigtige at opøve,
71

 markerer dette næppe et skift fra latin så meget 

som konventernes internationale og især pan-nordiske sammensætning. 

 Det kan i denne sammenhæng måske umiddelbart virke paradoksalt, at så godt som alle 

prædikenskitser og egentlige prædikener bevaret fra middelalderens tiggerbrødre da er skrevet på 

latin. Ved nærmere eftertanke er dette nu ikke så underligt endda. Prædikenskitserne var som nævnt 

ikke beregnet på oplæsning, men som forberedende inspiration for prædikanten selv, og disse måtte 

overalt inden for den etablerede romerkirke forventes at kunne latin. Faktisk var det set med 

ordenens øjne en praktisk fordel på flere niveauer, at prædikenskitserne blev forfattet på latin, da 

det dels gav de enkelte værker langt større transmissionspotentiale end hvis de var skrevet på 

fransk, spansk eller tysk, dels at man derved yderligere tvang den enkelte prædikant til at oversætte 

skitsens forlæg til sine egne ord.
72

 Her bør det retfærdigvis anføres, at der faktisk findes bevaret et 

påfaldende stort korpus af tysksprogede dominikanerprædikener fra 1200-tallet. Heller ikke disse 

synes imidlertid hverken anvendt til højtlæsning (i hvert fald ikke af dominikanske prædikanter) 

eller som prædikenskitser, men i stedet på læsning af høj- og senmiddelalderens mange tyske 

nonner og andre fromme lægkvinder, hvis efterspørgsel på dominikansk forkyndelse til tider næsten 

kan synes umættelig.
73

 

 

Som allerede nævnt var mange af de bevarede dominikanske prædikenskitser specifikt rettet på 

forskellige sociale målgrupper i samfundet. Denne form for målrettet kommunikationsstrategi i 

prædikesammenhæng blev muligvis nok udviklet kraftigt af Prædikantordenen, men reelt greb 

brødrene blot en metode, som samtidens bedste prædikanter allerede havde introduceret omkring 

indgangen til 1200-tallet.
74

 En særlig dominikansk prædikevirksomhed synes rettet imod 

gejstligheden selv, dvs. sekulære præster og regulærgejstlige af andre ordener. Adskillige bevarede 

dominikanske prædikener og prædikenskitser er eksplicit rettet på et gejstligt publikum, nogle 

endda udspecificeret på standens forskellige grupper.
75

 Ligesom gennem udbredelsen af 

dominikanske prædikebøger til gejstlige uden for ordenen havde Prædikantordenen på denne måde 

mulighed for at øge sin indflydelse på den almindelige forkyndelse i samfundet ved at få andre 

prædikanter til at se og sige tingene, som prædikebrødrene selv ville have gjort det. I øvrigt finder 

vi netop her en potentiel undtagelse fra ovennævnte hovedregel om, at der altid blev prædiket på 

folkesproget, idet man sagtens kan forestille sig, at det foregik på latin, når prædikebrødrene 

optr¬dte som Kirkens egne interne óPreachers of preachersô. 
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 Det er imidlertid en anden af middelalderens samfundsgrupper, som dominikanske 

prædikener traditionelt hævdes at have været rettet på, nemlig borgerstanden.
76

 Også på dette punkt 

anføres det ofte, at tiggerordenerne med succes forstod at udnytte mulighederne på 1200- og 1300-

tallets religiøse marked, idet den nye store vækstgruppe i samfundet, det urbane borgerskab af 

købmænd og embedsmænd, ikke kunne være specielt tilfredse med den etablerede kirkes teologi og 

pastorale tilbud: dels havde den gamle kirke et temmelig anstrengt forhold til profitbaseret 

markedsøkonomi, dels var kirkerne primært målrettet på adelen, og dels var mange sekulære 

lavgejstlige angiveligt af ringere social stand og lærdom end borgerne selv. 

 Det ligger uden for denne afhandlings rammer at se nærmere på, i hvilket omfang et sådant 

misforhold mellem sekulærkirken og borgerskabet rent faktisk eksisterede, men det potentielle 

teologiske stridspunkt, som blev taget op af tiggerordenernes modstandere i midten af 1200-tallet, 

kan være værd at ridse op. Ved tiggerordenernes opståen synes i hvert fald visse konservative 

kredse i Kirken at have delt ridderadelens nedladende syn på handelsfolk, og et gammelt mundheld 

om, at ñdet er svÞrt for en kßbmand at blive frelstò, var stadig fremherskende mange steder. Den 

slags holdninger klingede selvsagt ikke godt i oprigtigt kristne handelsfolks øren. Hele problemet 

med kombinationen af købmandskab og kristendom lå i profitten, som købmanden skulle leve af, 

men som umiddelbart stred imod gammel kristen tankegang. En sekulær kannik ved navn Thomas 

af Chobham afviste imidlertid dette gamle før-kommercielle syn med en rapport til laterankoncilet i 

1215, hvori han retfærdiggjorde, at handelsfolk tog sig betalt for den gavn de gjorde ved at 

distribuere varer i samfundet, så man undgik varemangel og hungersnød - dog mente han ikke, at 

købmændene burde operere med en profit på mere end 50%. Thomas og hans ligesindede dannede 

skole i Paris, hvorfra alt nyt inden for Kirken udgik i 1200-tallet, og det er således ikke helt 

retfærdigt - som mange af samtidens sognepræster og eftertidens historikere har gjort - at beskylde 

tiggerbrødrene for taktisk at udnytte situationen ved at komme de profittagende købmænd i møde 

med beregnende løfter om frelse. En ny holdning til hele dette ømfindtlige spørgsmål var allerede 

da vidt udbredt i Kirkens reformkredse, som tiggerordenerne repræsenterede.
77

 Prædikantordenen 

var dog efterfølgende kraftigt med til at promovere det nye syn, der bl.a. byggede på fr. Willem af 

Moerbekeôs oversÞttelse af Aristoteles, som Albertus Magnus og Thomas Aquinas gjorde flittig 

brug af i deres blåstempling af den kristne købmand, hvis virke med at fremme varernes 

tilgÞngelighed ikke blot var samfundsnyttig, men ligefrem fortjente prÞdikatet óarbejdeô.
78

 

 Hvorvidt dominikansk prædikevirksomhed i praksis var særlig tilpasset borgerskabet hersker 

der ligeledes nogen uenighed om. Der kan ikke være tvivl om, at mange dominikanske sermones 
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ad-prædikenskitser vitterligt var rettet på et publikum i byernes borgerstand, ikke mindst i 

senmiddelalderen, hvilket både fremgår af direkte henvendelser til borgere i prædikenerne og af 

omtaler af nogle især for borgerskabet velkendte situationer.
79

 Det er ligefrem blevet hævdet, at de 

mendikante prædikanters sprog var »..heavily impregnated with a market-place vocabulary.«
80

 En 

sådan merkantil sprogbrug kan da også findes i nogle prædikener, som f.eks. hos den franciskanske 

Guibert de Tournai, der sammenlignede synd med at tage uindfrielige lån hos en ågerkarl, idet 

djævelen tog pant i menneskets sjæl, mens den dominikanske Guillaume Peyraut sammenlignede 

fasten med et sæsonmarked, idet man her kunne gøre et godt køb (nemlig en kortere vej til frelsen) 

hos de handlende (skriftefædre) for en billig penge (bekendelse af sine synder); kun folk med et 

barns forstand forstår ikke markedsøkonomiens grundidé, så de tror, at de kan få Guds nåde uden at 

give noget igen.
81

 I samme ånd blev Kristus selv i en prædiken af den dominikanske Aldobrandino 

Cavalcanti endog sammenlignet med óden gode kßbmandô, idet han tilbßd menneskeheden en 

særdeles nyttig vare til en meget rimelig pris.
82

 Selvom tiggerbrødrene generelt talte de fattiges sag 

og ofte havde barske ord til samfundets rige og magtfulde, så kan man hos f.eks. Guibert de Tournai 

også som noget nyt finde håb for den rige, der godt nok skal være opmærksom på den materielle 

rigdoms mange farer, men hvis han tjener pengene på ærlig vis og bruger sin rigdom ydmygt og 

gavmildt, så er der også håb for ham.
83

 Selvom b¬de David dôAvray og Larissa Taylor i deres 

indgående studier af mendikantprædikener i henholdsvis 1200-tallets og senmiddelalderens 

Frankrig kunne finde adskillige sådanne belæg for en borgerlig orientering i tiggerbrødrenes 

prædikener, så advarede de begge imod at overvurdere denne tilsyneladende forbindelse, bl.a. fordi 

der også findes prædikener rettet på andre grupper, men især fordi de umiddelbart borgerligt-

klingende allegorier i prædikenens sprog ofte kan være flertydige.
84

 

 

Hvis man skal udpege én gruppe i samfundet, som tiggerordenernes prædikanter havde speciel 

gennemslagskraft hos, så var det middelalderens kvinder. Denne særlige kvindelige relation til 

tiggerbrødrene, der fortjener mere forskning end den hidtil har fået, stikker hovedet frem mange 

steder i kildematerialet. For prædikenernes vedkommende ses det bl.a. ved, at flere prædikenskitser 

specifikt var rettet på forskellige grupper af kvinder, og det kunne der tilsyneladende også være god 

ræson i, eftersom den vidtberejste franciskanerprædikant Michel Menot ved middelalderens 

slutning kunne berette, at »Vi ved af erfaring, at ved hver prædiken finder man fire kvinder for hver 

mand (...), hvor de ikke kommer til en prædiken uden spædbørn hængende fra deres bryster og en 
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mængde småbørn løbende efter sig, som råber op igennem hele prædikenen. De gør det meget 

vanskeligt for prædikanten og tilhørerne.« Den franciskanske fr. Menot var således ikke videre 

begejstret for småbørn ved sine prædikener, og mange dominikanske prædikanter har utvivlsomt 

delt hans mening, men faktisk opfordrede gentagne dominikanske generalkapitler til decideret at 

målrette prædikenen til børn.
85

 Da Vincent Ferrier i 1418-19 drog på en stort anlagt 

prædikekampagne gennem Bretagne, var en del af prædikenerne møntet på børn, og nogle af hans 

medprædikanter lærte børnene bønner og hvordan man skulle opføre sig under messen.
86

 

 Samfundets fattige fremstår derimod sjældent som den mendikante prædikens potentielle 

publikum, måske dels fordi man i højere grad mente, at de kunne nås gennem mysteriespil og 

lignende optrædener, dels fordi tiggerbrødrene havde stor sympati for de fattige og derfor ikke 

behøvede at prædike moral over for dem;
87

 dertil kan en mere kynisk betragtning gå på, at der jo 

heller ikke rigtig var nogle penge i at prædike for de fattige. Imod disse tolkninger kan det dog 

anføres, at Humbert i sine mange prædikenskitser til snart sagt alle samfundsgrupper ikke havde 

glemt hverken óde spedalskeô eller ófattige kvinderô. 

Dominikansk prædiken : teknik og indhold 

Når det gælder den praktiske udførelse af prædikenen, bliver kildematerialet gennemgående mere 

fåmælt. En af undtagelserne er prædikemanualen De eruditione praedicatorum, hvori den erfarne 

Humbert af Romans forberedte sine medbrødre på, hvad man som prædikant kunne risikere at 

møde, herunder at brødrenes gode ord langt fra altid kunne ventes at falde i blød og 

imødekommende jord. Prædikener på gader og torve, samt ude i landsbyerne, var for mange i 

almuen den eneste form for underholdende afveksling, som dagligdagen havde at byde på. 

Erkendelsen og udnyttelsen af dette var i høj grad medvirkende til tiggerordenernes store fremgang 

og gennemslagskraft i slutningen af højmiddelalderen, men det betød også, at brødrenes prædikener 

tillige tiltrak adskillige tilhørere, der ikke var videre modtagelige for budskaberne, og i nogle 

tilfælde endda selv ønskede at bidrage til underholdningen med muntre eller vrede tilråb. Også 

andre gejstlige kunne finde på at afbryde prædikanten med kritik og kommentarer. Andre nøjedes 

med at komme og gå under prædikenen, gabe højlydt eller snakke med de omkringstående. Fra 

England haves beretning om en kvinde, der af prædikanten blev irettesat for at sludre løs under hans 

prædiken, hvortil hun rapt svarede, at nu havde han selv stået og sludret i en time.
88

 Atter andre gik 

mere op i prædikantens fremtoning og talegaver, eller i hans valg af citater og skriftsteder, end i 

selve indholdet af prædikenen. Humbert formanede derfor prædikanterne til, at de skulle gøre sig 

stærke og udholdende til kampen og ikke miste modet for let. Prædikanterne blev tillige anbefalet at 
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tænke sig om med hensyn til valg af sted og tidspunkt for afvikling af deres prædikener, således at 

de undgik de mindst imødekommende miljøer, f.eks. hvor folk var trætte eller hvor der var meget 

larm og uro. De burde dog også tænke kreativt, så de nåede ud til dele af markedet, hvor man ikke i 

forvejen var for forvænte med Guds Ord, og hvor den virkelige effekt derfor kunne være større.
89

 

 Hvad selve prædikenen angår, advarede Humbert brødrene imod at indflette for mange 

beviser på deres retoriske kunstfærdigheder og belæsthed, ligesom det også anbefaledes at holde 

prædikenerne korte for ikke at tilhørerne skulle falde i søvn. Den gode prædikant afpassede 

endvidere sin prædiken efter tilhørerskarens sammensætning. Hvor en raffineret prædiken blev 

anbefalet til lærde folk, burde en mere enkel linie vælges over for jævne mennesker. Humbert 

advarede imod de hårde og ofte vulgÞre ósvovlprÞdikenerô, idet man i lÞngden ville n¬ lÞngere 

med milde, velvalgte og elegante formuleringer: »Et behageligt sprog bærer god frugt, mens grov 

tale kun nedbryder ånden.« Prædikanten burde heller ikke lade sig friste til at overdrive, da det lidt 

populÞrt omskrevet ñer bedre at vÞre kedelig end at lyveò.
90

 Det var Larissa Taylors vurdering, at 

man kan finde en lille, men generel forskel på dominikanske og franciskanske prædikestilarter i 

højmiddelalderens Frankrig, således at prædikebrødrene i højere grad benyttede sig af intellektuelle 

argumenter og tilgange rettet på samfundets højere klasser, mens franciskanerne - især i prædikener 

direkte rettet til de laveste klasser - benyttede sig af en mere følelsesladet appel. Disse forskelle 

synes dog gradvist udvisket i senmiddelalderen.
91

 

 

En typisk dominikansk prædiken rettet til almindelige lægfolk ville tage udgangspunkt i et 

tekststykke fra evangelierne. Efter læsning af selve teksten udvalgte prædikanten nogle særlig 

vigtige ord eller forhold, som han derpå forklarede hver for sig, ikke mindst hvad ordene var en 

allegori for, og til sidst udlagde han tekstens moral ved at sammenholde med samtidige eksempler. 

Middelalderens prædiken blev afsluttet med en bøn, der sjældent indgår eksplicit i de bevarede 

skitser; hos Mathias Ripensis afsluttes f.eks. typisk med sætningen: »Lad os altså bede Herren 

osv.«
92

 Til at praktisere prædikenens forklarende og moraliserende del blev ikke mindst 

dominikanske prædikanter berømte for at gøre brug af to metoder: distinctiones og exempla. 

 Højmiddelalderens bibelske skrifttolkning byggede generelt på en opfattelse af, at man faktisk 

altid kunne finde fire betydninger i teksten: en historisk/bogstavelig (sensus literalis) og tre 

åndelige (sensus spiritualis), der omfattede en allegorisk (med fokus på Kristus og Kirken), en 

tropologisk (moralsk, med fokus på handling) og en anagogisk (med fokus på åndelig stræben). Det 

klassiske skoleeksempel til at udskille de fire betydninger var Jerusalem, som bogstaveligt drejede 
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sig om den historiske by, allegorisk repræsenterede den kæmpende kirke, tropologisk afspejlede 

sjælen, og anagogisk var den kæmpende kirke. Hvor de fleste teologer var enige om firedelingen, 

var der variationer i definitionen af de fire tolkningstyper. Den dominikanske opfattelse byggede i 

vidt omfang på Thomas Aquinas, der opererede med en usædvanlig skarp skelnen imellem de fire. 

Hans syn er herhjemme gengivet i Augustinus af Dacias teologiske lærebog Rotulus pugillaris, 

hvorimod den danske prædikebogsforfatter Mathias Ripensis synes at have interesseret sig mest for 

de allegoriske tolkninger.
93

 Hvis fr. Mathias havde ret i sine tolkninger af teksten, må man nok også 

medgive, at mange af allegorierne rimeligvis behøvede at blive forklaret for lægfolk. I en prædiken 

over teksten for palmesøndag, hvor Kristus rider til byen på et æsel, kan Mathias således berette, at 

byen repræsenterer det syndige hjerte; stenene er de synder, hvoraf der bygges bastioner; tårnene er 

undskyldninger; æslet er menneskets kød, der ligesom æslet bærer byrder, er ukysk og dorsk; føllet 

er den kødelige lyst; og båndene, der forbinder dyrene, er forbudte lyster og verdslig medgang; de 

to disciple, der følger Jesus, repræsenterer frygt og kærlighed; osv.
94

 En distinctio er en liste over 

disse typisk fire forskellige betydninger, som ord og beskrivelser i Bibelen kunne tillægges, hvilket 

hos tiggerbrødrene ofte havde en særlig fokus på dyder og laster. Et eksempel på en i samtiden 

populær distinctio-samling var forfattet af den dominikanske Hugues de Saint-Cher, mens en 

kombineret distinctio og prædikenskitsesamling var den allerede omtalte Summa Guiotina af Guy 

dô£vreux. Fr. Guys Summa rummer 74 eksempler på prædikener i fuld længde, dels til søndage og 

dels til helgendage, hvor der i hver prædiken er udvalgt et ord, som Guy viser, hvordan man kan 

prædike flertydigt over, og disse 74 ord er endvidere oplistet alfabetisk på en selvstændig liste med 

henvisning til deres placering i prædikenerne, så prædikanten altid hurtigt kunne finde dem.
95

 

 I endnu større grad end distinctiones er middelalderens dominikanske prædikanter blevet 

kendte for deres brug af exempla. Et exemplum er en kort fortælling præsenteret som en sandfærdig 

historie beregnet på at understrege hele prædikenens morale. Den skulle være kort, overbevisende 

og let at huske, hvilket opnåedes ved brug af retoriske og narrative effekter, der talte til tilhørernes 

forestillingsevne. Den kunne være morsom, men var oftere afskrækkende, således at tilhøreren 

måtte ønske at undgå samme skæbne som fortællingens hovedperson. Og her var det så, at 

prædikanten kunne tilbyde publikum hjælp, for hvis de lyttede og tog ved lære af budskabet, så var 

de et skridt nærmere frelsen.
96

 Kreative prædikanter kunne bruge eksempler og billeder fra den 

lokale region for at give budskabet større gennemslagskraft. En flamsk tiggerprædikant 

sammenlignede således værdien af aflad med den lokale tradition for at hoppe over kanalerne ved 

hjælp af lange pæle; på en tilsvarende måde, hævdede prædikanten, kunne man ópÞlespringeô sig 
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hurtigere igennem skærsilden.
97

 Fra Norden har vi bevaret en række exempla fra den norske 

prædikebroder Jon Halldorsson, som han benyttede i prædikener, mens han var biskop i Skálholt på 

Island.
98

 Her skal bringes to eksempler på sådanne nordisk-dominikanske exempla. En rig og agtet 

købmand lå for døden. En nevø, der boede hos ham, voldtog en dag en kvinde, og da den gamle 

hørte det, dømte han sin slægtning til døden. Nevøen gemte sig, men søgte til sidst at forlige sig 

med onkelen, der imidlertid slog ham ihjel. Da købmanden snart efter skulle have sakramenterne af 

biskoppen, nægtede han at angre mordet, hvorfor biskoppen ikke ville give ham nadveren. Da han 

var død, opdagede biskoppen imidlertid, at nadverbrødet af sig selv var kommet over i købmandens 

mund, hvorfor han forstod, at mordet havde været i overensstemmelse med Guds vilje og ikke 

skulle regnes for en synd. Moralen synes at være, at Guds vilje skal følges, uanset hvor hård den 

forekommer os. Et andet nok så vigtigt budskab, set med dominikanske øjne, er, at den verdslige 

købmand bedre have forstået Guds vilje end den hellige biskop. Historien ansporer dermed lægfolk 

til at gøre deres egne overvejelser om, hvad der er rigtigt og forkert, og ikke blot følge en officiel 

linie udlagt af Kirkens topfolk. Den slags opfordringer brød med hovedlinien i prædikener kendt fra 

de forudgående århundreder, og Jon Halldorssons fortællinger blev da også af flere højtstående 

gejstlige anset for upassende. Et anden exemplum, der var knapt så provokerende, skulle stamme fra 

Jon Halldorssons egen studietid ved Prædikantordenens generalskole i Paris. En dag havde læreren 

forladt klasseværelset og efterladt en åben bog, som den unge Jon ikke kunne dy sig for at kigge i. 

Mens han læste, rejste en frygtelig storm sig over byen. Da læreren vendte tilbage, tilstod Jon sin 

brøde, og læreren gav ham besked på at vogte sig for, hvad han læste. Da læreren selv begyndte at 

læse i bogen, lagde stormen sig atter. Moralen er, at man ikke skal give sig i kast med boglig 

lærdom uden at være tilstrækkeligt uddannet.
99

 Et exemplum var således velegnet til at forklare 

pointen, men Humbert af Romans advarede imod at overdrive brugen af exempla. Det var hans 

erfaring, at de fungerede bedst i en afvejet kombination med citater fra de store kirkefædre. Det 

vigtigste exemplum var ifølge Humbert i øvrigt prædikanten selv, der altid skulle være sig bevidst 

om at foregå andre med et godt eksempel, thi hvordan skulle han ellers kunne rette andre?
100

 

 

Gennemgående handler de fleste kendte dominikanske prædikener fra middelalderen om 

vigtigheden af at tilstå og angre sine synder, at forsone sig med sine fjender og være gavmild over 

for de fattige.
101

 Dertil kan dominikanske prÞdikener generelt beskrives som ókristo-centriskeô, idet 

de meget ofte tager udgangspunkt i Kristus som person og hvordan vi som mennesker så vidt muligt 

bør efterligne ham. Denne anbefaling gjaldt ikke mindst prædikebrødrene selv, der ved at gengive 
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hans ord og vilje i deres prædikener selv kunne siges at imitere Kristus.
102

 Generelt rådede Humbert 

sine prædikanter til at advare lægfolk imod at give sig i kast med dybere trosspørgsmål, da det var 

bedre at overlade sådanne til de professionelle. En daglig fremsigelse af Pater noster, Ave Maria og 

trosbekendelsen kombineret med en ydmyg, lydig og gavmild adfærd over for Kirken, samt en 

generel god og from levevis, var de religiøse handlinger, som man skulle opmuntre den almindelige 

lægmand og -kvinde til.
103

 I sine prædikenforslag til forskellige samfundsgrupper begynder 

Humbert gerne med en beskrivelse af, hvordan målgruppen ideelt set burde opføre sig, hvorpå han 

oplister de moralske problemer, som den ofte er ude i, fulgt af konkrete forslag til råd og 

formaninger. Humbert var endvidere glad for at allegorisere over bestemte ord eller betegnelser, 

hvilket kunne køres ganske langt ud i alle mulige retninger, og han afholdt sig ikke fra ironiske 

bemærkninger af ofte dadlende karakter, der leder tankerne hen på reformationstidens skrifter. Til 

gengæld er sproget nærmest blottet for dramatik og følelsesladede vendinger, idet han angiveligt 

kun ßnskede at ñappellere til fßlelserne gennem forstandenò.
104

 Humberts prædikenskitser adskiller 

sig i øvrigt fra næsten alle øvrige forfatteres ved ikke kun at udpege de forskellige 

samfundsgruppers svagheder, men også fremhæve de ting, som grupperne gør godt. Det gælder bl.a. 

den tidligere omtalte handelsstand, som Humbert tilskriver en god og vigtig samfundsrolle. Også 

bondestanden får ros med på vejen, idet bonden bestrider det hverv, som Gud oprindeligt havde 

tiltænkt mennesket. Denne præference hos Gud for bondelivet skal standen være bevidst om og stolt 

af, hvorfor utilfredsfred med sin skæbne bestemt ikke er klædelig. Kristeligt set har bonden den 

fordel, at da han altid er travlt beskæftiget med at dyrke jorden, har han mindre tid tilovers, hvor 

han risikerer at blive fristet til synd. Faktisk behøver bonden ikke bekymre sig så voldsomt meget 

om efterlivet, da han blot skal passe sit arbejde og leve i lydig afholdenhed, hvorefter han ifølge 

Humbert kan forvente at høste de himmelske afgrøder.
105

 

 

Sammenlignes 1200-tallets dominikanske prædikener med bevarede prædikeneksempler fra 1100-

tallet, er det slående, hvor meget de minder om hinanden.
106

 Hvor man i nutiden måske ville klandre 

middelalderens prædikener for mangel på originalitet, så var dette langt fra et krav i middelalderen - 

snarere tværtimod. Det var betydelig vigtigere, at der blev prædiket loyalt i overensstemmelse med 

traditionen.
107

 Generelt tyder det bevarede dominikanske prædikenmateriale heller ikke på nogen 
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større ændringer op gennem senmiddelalderen med hensyn til form og indhold, om end de 

fremtrukne pointer ændrer sig lidt i harmoni med tidens generelle trossyn og samfundsudvikling.
108

 

 Afslutningsvis er det nok så vigtigt at erindre sig, som nyligt påpeget af Birgitte Langkilde, at 

mens de bevarede rester og ledetråde vedrørende middelalderens prædikener alle er skriftlige, så var 

selve prædikenen mundtlig. Det betyder, »..at prædikenen så at sige ikke eksisterer mere, når den er 

blevet afholdt. Prædikanten kan kun gøre sig håb om, at der er sat et aftryk i tilhørernes bevidsthed 

afhængigt af deres individuelle opfattelse af det sagte.«
109

 En ting er altså, hvad vi i eftertiden kan 

læse os til og supplere med egne spekulationer om, at eksempelvis de dominikanske prædikanter 

har ønsket at kommunikere ud til middelalderens samfund. Noget andet er, hvad der rent faktisk er 

blevet sagt, og hvordan det er blevet opfattet og modtaget af samme samfund. Det er selvsagt 

ganske svært at komme med nogen sikker vurdering af netop dette essentielle spørgsmål. Men skal 

man pege på ét punkt, hvor den dominikanske og franciskanske prædiken for alvor synes at have 

gjort en forskel i middelalderens samfund, så må det være den grundlæggende og vedvarende fokus 

hos begge tiggerordener på at tale samfundets svagestes sag.
110

 Denne opfattelse udtrykkes bl.a. hos 

Edward Tracy Brett: »Indeed, in the High Middle Ages the friar orders, more than any other 

orthodox element of society, championed the cause of the downtrodden, and although they failed to 

bring about the wholesale amelioration of mankind, only the most myopic could deny that they did, 

at least to some extent, improve the condition of the poor.« Således menes den franske kong Louis 

IXôs tiltag for at forbedre kårene for sit riges fattige ikke mindst at være sket efter intens påvirkning 

fra tiggerordenerne.
111

 På det mere individuelle plan kan man argumentere for, at dominikansk 

prædiken var med til at fremme forståelsen for skriftemålets vigtighed hos både høj og lav i 

samfundet, og dermed bane vejen for frelsen til alle. 

Skriftemål og bod 

Middelalderens prædiken hørte uløseligt sammen med skriftemålet, som ikke mindst den 

dominikanske prædiken havde som sit primære formål at lede frem til. Forbindelsen udtrykkes 

eksempelvis hos prædikebroderen Pierre de Reims: »For at prædike er at så, men at høre skriftemål 

er at høste.«
112

 Dermed indgik prædikenen som en forberedende del til de forbundne sakramenter 

bod og nadver. Det var ved at lytte til prædikantens forkyndelse og udlægning af Guds Ord, at man 

blev opmærksom på sine synder, angrede dem (contritio) og erkendte nødvendigheden af at 

bekende dem (confessio), gøre bod (penitentia) og få syndsforladelse (absolutio). Den sakramentale 

forbindelse til bod og nadver er også forklaringen på, at selvom der prædikedes hele året rundt, så 
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var især fasten højsæson for prædikener. Den i 1215 årligt påbudte nadvergang var således primært 

tiltænkt at skulle finde sted i forbindelse med påsken, og for at kunne gå til nadver, skulle man 

forinden have skriftet sine synder og gjort passende bod for dem. Såvel kalendermæssigt som 

ideologisk var fasten derfor en oplagt tid at gøre bod, og dermed også oplagt for prædikebrødrene 

gennem prædiken at minde deres medmennesker om nødvendigheden af samme. 

 Prædikebrødrene nøjedes imidlertid ikke med at prædike skriftemålet. Ordenens skriftefædre 

havde også licens til at selv at tage imod skriftemål, pålægge bod og give syndsforladelse. Mens den 

pastorale licens til at prædike ikke synes at have udløst de helt store protester fra sognepræsterne, så 

fremstår disse generelt mere utilfredse over at skulle dele skriftemålet med tiggerbrødrene. Her var 

der - i modsætning til prædikenen - tale om forvaltningen af et helligt sakramente og dermed et 

væsentligt element i sognepræstens forhold til sin menighed. Eftersom dele af den pålagte bod 

kunne være økonomisk i form af pengeofre til diverse altre, køb af aflad og andre gode formål, kan 

man heller ikke afvise mere materialistiske bagtanker med parternes rivalisering på dette punkt. 

 

Alle kristne mennesker skulle fra 1215 mindst én gang om året »..skrifte alle deres synder på en 

troværdig måde til deres egen præst,« som skulle pålægge dem bod og give dem syndsforladelse; »I 

modsat fald skal de (:synderne) være forbudt adgang til en kirke i resten af deres liv og de skal 

forbydes en kristen begravelse ved deres død.«
113

 Skriftemålet var dermed afgørende for, at man 

kunne deltage i det kirkelige liv. Den oprindelige regel om, at det skulle foregå til den lokale 

sogneprÞst, blev i 1220ôerne udvidet til ogs¬ at omfatte dominikanske og franciskanske 

skriftefædre. Efterhånden blev det dog både regel og praksis, at sådanne mendikante skriftefædre 

skulle præsenteres for og godkendes af den lokale biskop, hvis ikke en sådan bispelig 

forhåndsbevilling var udstedt med generel virkning, som biskop Peder Pag af Odense gjorde det i 

1316 til byens to tiggerbrødrekonventer.
114

 Dette var dog unødigt, hvis tiggerbroderen ligefrem var 

udstyret med en personlig pavelig licens, som prædikebroderen Jens Pedersen Fynbo fra et ukendt 

konvent i Lunde stift, der i 1463 modtog pavelig bevilling til at høre skriftemål og give 

syndsforladelse for synder, der ikke hørte under den hellige stol,
115

 mens prioren i Ribe i 1401 af 

pave Bonifacius IX modtog »..adgang til, at han kan udvælge og ligeledes udpege otte egnede 

præster, regelbundne eller verdensgejstlige, som kan høre alle de troende kristnes bekendelser, som 

strømmer til kirken i dette kloster for at opnå denne benådning og ønsker at bekende for dem, og 

efter omhyggeligt at have hørt deres bekendelser meddele dem tilbørlig forladelse for det begåede 
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og pålægger dem frelsebringende bod i forhold til brøden, med mindre de er af en sådan karakter, 

at det apostoliske sæde med rette bør rådspørges angående dem.«
116

 

 Med mindre man var forhindret af sygdom eller andre ekstraordinære forhold, skulle 

skriftemålet gives i selve kirken. De fra eftertiden kendte lukkede skriftestole brugtes ikke i 

middelalderen, hvor præsten i stedet satte sig i en åben skriftestol nær alteret. Her knælede den 

skriftende så ved stolens side og bekendte sine synder. Tiggerbrødrenes skriftefædre må dertil ofte 

også have hørt skriftemål mere alternative steder ude i felten, samt for adelen og fyrsternes 

vedkommende i disses hjem eller private kapeller. Udover at høre skriftemål, pålægge bod og give 

syndsforladelse, skulle præsten i forbindelse med skriftemålet sikre sig, at bekenderen havde den 

mest elementære kristne grundviden og bl.a. kunne sin trosbekendelse, Ave Maria og Pater Noster. 

Han skulle endvidere informere synderen om, hvordan denne både rent praktisk og åndeligt skulle 

forholde sig til det forkerte, han eller hun havde gjort, samt advare om, hvilke ulykker der i modsat 

fald ville ske.
117

 I 1280 lod biskop Brynolf af Skara udforme en forordning for sit stift angående den 

korrekte afvikling af skriftemål. Heri hedder det, at når en person havde nået forstandens alder og 

dermed var blevet i stand til at synde, skulle han mindst én gang om året skrifte for sin sognepræst, 

med mindre han af denne var blevet tilladt at skrifte for óen forstandigere prÞstô (sacerdoti 

discreciori); formuleringen forklares ikke yderligere, men der tænkes sandsynligvis især på 

tiggerbrødre. Skriftefaderen skulle spørge til en række s¬kaldte óalmindelige synderô, og hvis 

omstændighederne gav anledning til mistanke om yderligere forhold, spurgtes desuden til 

óualmindelige synderô. Skriftet skulle foreg¬ et lyst og ¬bent sted i kirken, ikke i dunkle afkroge af 

bygningen, med mindre dette var bydende nødvendigt; udendørs skriftemål nævnes ikke, men her 

må tilsvarende principper om åbenhed formodes at gælde. Under skriftemålet skulle præsten holde 

sit blik fast hæftet på jorden foran sig, således at han ikke kom til at se den skriftende i ansigtet. Han 

måtte heller ikke spørge til navne på eventuelt involverede tredjepersoner, kun måtte han spørge til 

under hvilke omstændigheder, synden var begået, samt om antallet af forseelser. Senere 

skriftemålsforordninger viser, at spørgsmålene blev stadig flere og mere indgående.
118

 

 Boden blev afmålt i perioder, der ifølge bevarede svenske bodsbøger kunne gå op til 15 år for 

de alvorligste forbrydelser, men normalt lå fra nogle uger til et år. Bodslængden afhang både af 

forbrydelsens alvor, hvem man var og om synden var begået offentligt. For drukkenskab pålagdes 

svenske lægmænd således 3-15 dages bod og præster 40 dage, men sidstnævnte bod forøgedes til 

tre måneder, hvis præsten havde optrådt fuld i offentligheden. Strengere bod skulle på samme måde 

generelt pålægges rige end fattige, lærde end ulærde, ældre end yngre, og raske end syge. Også 

selve den foreslåede bodsgørelse blev tilpasset synderens formåen. Man kunne gøre bod på flere 
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måder, hvoraf de vigtigste var faste, bøn og almisser, ligesom pilgrimsfærd og besøg i særlige 

kirker - f.eks. domkirker og klosterkirker - blev anbefalet. Man kunne desuden blive pålagt tavshed, 

social isolation, seksuel afståelse og fralæggelse af behagelige klæder. Fra begyndelsen af 1400-

tallet blev køb af afladsbreve tillige en stadig mere udbredt form for bodsgørelse. Hvis synden 

havde forvoldt skade for andre, kom dertil en erstatning, der skulle ydes, inden syndsforladelsen fik 

virkning. Den første tredjedel af bodstiden havde særlig betydning, hvor man eksempelvis normalt 

ikke fik adgang til selve kirken, men måtte blive i våbenhuset. Når boden var udstået, fik synderen 

atter sine almindelige kristne rettigheder tilbage (restitutio) ved en ceremoni, der principielt var 

henlagt til domkirken, men også synes foregået andre steder.
119

 

 

Også til opgaven som skriftefader fandtes instruktionsbøger, hvoraf Summa de casibus poenitentiae, 

skrevet af den dominikanske generalmester Raimundo de Peñafort, synes særlig populær og er 

bevaret i adskillige små transportegnede udgaver.
120

 Dette klassiske værk har også haft sin 

udbredelse i Danmark, hvor den tidligere omtalte kannik ved Lunds domkapitel, Bennike 

Henriksen, i 1358 fra sin dominikanske bogsamling kunne testamentere ñRaimundos Summa på 

versò til en prÞst i Herrestad.
121

 Foruden fr. Raimundos konkrete bodsopgørelser, havde Humbert af 

Romans nogle mere praktiske råd med på vejen til ordenens skriftefædre. Deres spørgsmål skulle 

f.eks. afpasses efter den skriftendes køn og virke. Således skulle kvinder høres om de gav sig af 

med spådomme, løftebrud, mænd eller dans, samt om de tilbad deres eget ydre. Soldater skulle 

tilspørges om forfængelig æresdyrkelse, plyndring, pådragelse af sår og køb af prangende udstyr. 

Handelsfolk skulle høres om løgn, mened og falskneri, mens borgeres potentielle laster ifølge 

Humbert var dovenskab og unødig luksus. Folk fra de højere familier skulle udspørges om deres 

feudale troskab, om de gav dårlige råd eller smiger, og om de modtog kostbare gaver. Præster skulle 

høres om deres moralske levned, om udførelsen af pålagte liturgiske tjenester og - hvis de havde 

pastorale funktioner - hvordan de ydede åndelig næring til deres sognebørn. Med hensyn til 

bodspålægning anbefalede Humbert en relativt mild og pragmatisk linie. Det var efter hans 

opfattelse bedre at sende folk i skærsilden end i helvede, hvorfor boden ikke burde være for stor. 

Skriftefaderen blev også anbefalet at holde igen med at pålægge alt for mange messedeltagelser, da 

man derved blot risikerede at lokke synderen ud i simoni ved at betale andre for messegangen.
122

  

 Netop bodens størrelse var et af de kritikpunkter, som tiggerbrødrenes modstandere i den 

sekulÞre kirke gjorde gÞldende, og som man ogs¬ ofte stßder p¬ i eftertidens litteratur: ñAlmuen i 

byerne foretrak at bekende deres synder til tiggerbrødrene, fordi de her slap med mildere 
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bodsstraffe end hos sogneprÞsterneò. At tiggerbrßdrene virkelig tilbßd óbilligere syndsforladelserô 

og en lettere vej til frelsen end mange sekulære præster er formentlig ikke helt forkert (bl.a. jf. 

Humberts ovennævnte betragtninger), men det er næppe rimeligt kun at opfatte det som en 

udspekuleret óunderbydningstaktikô. Tiggerbrßdrenes bodsniveau reprÞsenterede en mildere retning 

inden for hele Kirken, som mere konservative fløje - herunder mange af højmiddelalderens 

sognepræster - havde svært ved at forliges med. Til sognepræsternes forsvar kan det anføres, at 

brede dele af den jævne befolkning, som præsterne nok repræsenterede bedre end tiggerbrødrene, 

heller ikke altid fandt den stadig mildere kirkeret retsmæssigt tilfredsstillende.
123

 

 Tiggerordenerne selv havde selvsagt en noget anden opfattelse af årsagen til deres popularitet. 

Ifølge den normanniske prædikebroder Guillaume Pepin, der virkede i tiden frem mod 

Reformationen, var det en fordel for almindelige mennesker at kunne skrifte til en tiggerbroder, 

»..da de rødmer over at skulle bekende deres synder til deres præst. Dertil er mange præster 

uvidende og usikre, og ved ikke hvordan de skal skelne imellem synderne.«
124

 I et skrift fra 1200-

tallet forklares behovet for tiggerbrødrenes pastorale gerninger med, at ikke nok med at 

sogneprÞsterne ofte manglede de nßdvendige kundskaber, s¬ var mange prÞster ñkendt som 

notoriske horekarle, hvorfor Þrbare kvinder frygtede at skrifte hos demò.
125

 Uden i øvrigt at ville 

vurdere sandheden af sidstnævnte påstand, så kan det ikke nægtes, at især mange kvinder synes at 

have søgt Prædikantordenens skriftefædre. Endnu i middelalderens sidste del var trangen til at 

skrifte tilsyneladende så stor hos mange nonner og andre fromme kvinder, at de dominikanske 

konventer i den hollandske reformkongregation - der også omfattede klostrene i Danmark - måtte 

forbyde sådanne bekendere at søge skriftefædrene mere end én gang om ugen.
126

 For mange af 

middelalderens kristne oplevedes ét årligt skriftemål således langt fra at være tilstrækkeligt. Selvom 

det er uvist, hvor almindeligt det var at gå til skrifte, så synes bestemmelsen fra 1215-koncilet ifølge 

Jarl Gallén dog at have svaret til gældende praksis for de fleste.
127

 

 Prædikebrødre synes dertil også ofte engageret som personlige skriftefædre for samfundets 

øvre sociale lag. Især i 1200-tallet holdt mange europæiske kongefamilier - inklusive de 

skandinaviske - dominikanske skriftefædre, der i vidt omfang også fungerede som rådgivere i mere 

timelige anliggender. Efterhånden synes mange adelige at have kopieret denne skik, hvor vi i 

Danmark bl.a. kender til en nordsjællandsk stormand Jakob Herbjørnsen, der i 1299 testamenterede 

unum salmi til sin dominikanske skriftefader fr. Peder fra konventet i Roskilde.
128

 Det er ligeledes 

sandsynligt, at den voldsomme vækst i midten af 1300-tallet af pavelige tilladelser til bl.a. danske 
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adelige om at måtte udvælge sig personlige skriftefædre til brug ved pludseligt opstået dødsleje ofte 

har været tiltænkt dominikanske præster, selvom sådanne aldrig nævnes eksplicit. 

Dominikansk korstogsprædiken129 

Ikke alle prædikener var dog målrettet på at føre til skriftemål. Afslutningsvis vil jeg vende blikket 

imod en særlig niche inden for dominikansk prædikeaktivitet i 1200-tallets Danmark, nemlig den, 

der gjaldt korstogene. Da Prædikantordenen kom til verden, havde de kristne atter forlængst tabt 

selve Jerusalem, men korsfarerriget eksisterede fortsat og det samme gjorde i allerhøjeste grad 

drømmen om at generobre den hellige by. Imidlertid havde 1100-tallets gentagne nederlag ikke 

nødvendigvis gjort det lettere at hverve nye tropper til Det Hellige Land, og dertil havde Kirken i 

mellemtiden involveret sig i flere forskellige korstog langs det romersk-katolske Europas grænser - 

heriblandt den militante kristning fra tysk og skandinavisk side af hedningene i de baltiske lande. I 

starten af 1200-tallet var der derfor brug for en fornyet reklamekampagne for Kirkens korstog, men 

i supplement hertil oplevede man også et stigende behov for at koordinere kampagnerne, således at 

der ikke blev prædiket alt for mange forskellige korstog på samme tid og sted. Hvad paverne havde 

brug for var således en mere organiseret metode til at rekruttere flere korsfarere og rejse mere 

kapital uden at markedet blev overeksponeret og udpint. Det stod endvidere klart, at den gode sags 

fortsatte succes afhang af bedre og mere overbevisende prædikanter, erfarne med målrettet og 

gennemslagskraftig kommunikation, og som dertil var teologisk funderede til selv at forstå 

korstogets grundlæggende ideologi og tage diskussionen op med dem, der talte imod korstoget. 

 Faktisk var det ikke kun paverne, der ønskede et mere organiseret korps af 

korstogsprædikanter. I 1198 havde ærkebiskop Absalon klaget til pave Innocens III over 

johanniterne i Danmark, der prædikede korset og indsamlede penge til fordel for deres væbnede 

brødre i Det Hellige Land, men ifølge Absalon var de sørgeligt utilstrækkelige til denne vigtige 

opgave i både kvantitet og kvalitet.
130

 Innocens tog tydeligvis problemet alvorligt og i 1213 

udnævnte han mere end 30 omhyggeligt udvalgte chef-prædikanter fordelt over hele Europa med 

henblik på at organisere korsets prædiken i hver af deres respektive kirkeprovinser. I Danmark blev 

opgaven givet til ærkebiskop Anders Sunesen, en ivrig støtte af det baltiske korstog, som endvidere 

fik besked på at hjælpe sin kollega i Uppsala med at gøre det samme i Sverige.
131

 I 1224 blev 

ærkebispens nevø, biskop Peder Jakobsen af Roskilde, af pave Honorius III tildelt hvervet »..cum 

predicande crucis officium in provincia Lundensi.«
132

 Problemet var imidlertid ikke løst med at 
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indsætte nok så dygtige og energiske biskopper i spidsen for prædikekampagnen. Bisperne var i 

forvejen travle administratorer, dommere og rådgivere, og de havde derfor desperat brug for 

professionel hjælp, hvis det hellige sædes ambitiøse mål skulle nås. 

 

Heldigvis havde just sådan en organisation af professionelle prædikanter været til rådighed siden 

1216 i form af Prædikantordenen. I 1230 besluttede pave Gregor IX derfor, at hele opgaven med at 

prædike korstoget imod hedningene langs Østersøens østkyst herefter udelukkende skulle varetages 

af prædikebrødre.
133

 Fire år efter fulgtes dette op med en bulle om, at også promoveringen af 

korstoget til Det Hellige Land fremover var et mendikant anliggende, her fordelt imellem 

dominikanske og franciskanske prædikanter.
134

 

 Det baltiske korstog, som Prædikantordenen i 1230 fik pavelig licens til at prædike i 

Nordeuropa, var Tyske Ordens kampagne imod de hedenske preussere. Senest i 1232 blev det også 

pålagt ordenens provincial i Dacia at udpege prædikanter velegnede til opgaven.
135

 Sådanne 

pavebuller til fordel for Tyske Orden udgik herefter regelmæssigt til prædikebrødrene i Dacia 

gennem de næste 30 år. Efterhånden som de tyske ordensriddere rykkede frem langs den baltiske 

kyst, blev den dominikanske prædikelicens tilsvarende gradvist udvidet til korstoget i Livland, samt 

i perioder tillige i Litauen. Bemærkelsesværdigt nok findes der ingen konkrete belæg for, at 

nordiske prædikebrødre har prædiket de samtidige korstog ledet af den danske og svenske konge 

imod hedningene i Estland og Finland, men selvom en sådan assistance formodentlig heller ikke har 

været godkendt af paven, så er det at dømme ud fra den generelle dominikanske involvering i 

kristningen af Estland og Finland - samt den nære forbindelse imellem Prædikantordenen og de 

dansk-svenske konger og ærkebisper i denne tid - efter min mening svært at forestille sig hele denne 

skandinaviske kampagne uden et dominikansk prædikeengagement også.
136

 Som en yderligere 

støtte for denne tese vil jeg her blot nævne den serie af dominikanske konventoprettelser i Sverige i 

perioden 1237-1244, hvilket også er tiden for svenskernes andet finske korstog. 

 Prædikebrødrenes involvering i promoveringen af korstoget til Det Hellige Land blev som 

nævnt sat i værk af pave Gregor IX i 1234. Det er imidlertid uklart, om dette korstog blev prædiket 

af prædikebrødrene i Skandinavien førend omkring 1263 eller om de indtil da skulle koncentrere sig 

om at tale det baltiske korstogs sag.
137

 Først fra 1263 til 1292 har vi en række breve - eller reelt blot 
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pavelige registranter af breve - der bemyndiger Prædikantordenen i Dacia til at prædike korset for 

Det Hellige Land, men nu i modsætning til den baltiske korstogsprædiken dels under overordnet 

ledelse af en lokal biskop, dels i selskab med flere andre gejstlige grupper, heriblandt gråbrødrene. 

Det bedst dokumenterede eksempel på nordisk-dominikansk korstogsprædiken haves fra slutningen 

af denne periode, ja faktisk fra kongeriget Jerusalems sidste dage. Fra 1. august 1291 er således 

bevaret en detaljeret bulle fra pave Nicolaus IV til provincialprioren i Dacia, hvori denne 

bemyndiges til at udnævne et antal særlige prædikanter og sammen med dem i provinsen prædike 

korstog imod saracenerne.
138

 Det var imidlertid formentlig først i forbindelse med provincialkapitlet 

den efterfølgende sensommer (1292), at provincialprior Oluf udnævnte den velansete lektor Israel 

Erlandsson fra konventet i Sigtuna til generalprædikant med ansvar for opgavens udførelse i 

Dacia,
139

 i hvilken forbindelse fr. Israel tillige fik overbragt endnu en bulle, hvori paven uddelte en 

række privilegier til dem, der ville følge den engelske konge på et korstog til Det Hellige Land.
140

 

 De to nordisk-dominikanske breve fra 1292 bør naturligvis ikke (kun) ses som et eksempel på 

typisk skandinavisk fodslæben. Selv efter Acres fald den 28. maj 1291 fortsatte business-as-usual 

længe endnu hvad angår planlægningen af Jerusalems genbefrielse, der nu blot var udvidet til at 

gælde hele det tabte kongerige. Den dominikanske rolle i Kirkens korstogspolitik ændrede sig dog 

ganske betragteligt i tiden herefter til det mere marginale. Fra tid til anden indikerer kilderne dog, at 

bl.a. prædikebrødrene fortsat var sat på sagen i Skandinavien - i hvert fald officielt. I 1308 

beordrede pave Clemens V Nordens ærkebisper og bisper at prædike til fordel for et planlagt 

korstog til Det Hellige Land under ledelse af kong Filip af Frankrig og johanniterridderne, og 

befolkningens støtte for dette skulle ifølge bullen vækkes i de følgende fem år gennem 

sognepræster, prædikebrødre, gråbrødre og andre slags klerke i de tre kirkeprovinser.
141

 I 1382 blev 

biskop Johann Skondelev af Slesvig pålagt af pave Urban VI at foretage en undersøgelse af de 

danske tiggerbrødre, som paven havde bemyndiget til at prædike korstog og indsamle 

korstogsafløsninger, men da det pavelige kammer endnu ingen penge havde set fra Danmark, blev 

slesvigbispen bedt om at se nærmere på sagen.
142

 Og så sent som i 1411 blev sognepræsten Jens 

Hennekesen Rynkeby fra Skagen af koncilpaven Johannes XXIII udnævnt til pavelig nuntius og 

ledende korstogsprædikant i Dacia, hvor korstoget denne gang hverken gjaldt muslimer eller 

hedninge, men såmænd hans modpave Gregor XII og dennes verdslige støtte, kongen af Napoli. Til 

at hjælpe sig blev fader Jens bemyndiget til at indrullere forskellige typer klerke fra provinsen, 
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heriblandt ñpriorer, prÞdikanter og guardianerò, hvilket d¬rligt kan tolkes som andet end 

dominikanske og franciskanske brødre, der på denne tid antageligt havde fået korstogsprædikende 

selskab af Birgittinerordenens præster, idet den pågældende bulle kun kendes gennem en afskrift 

bevaret i Vadstena Kloster.
143

 

Den dominikanske korstogsprædiken i praksis - og dens eventuelle effekt 

I de første korstogsbuller fra 1234-35 anmodede pave Gregor IX udtrykkeligt Prædikantordenen om 

to dominikanske korstogsprædikanter i hver provins, men efterfølgende synes antallet af 

prædikanter at være blevet overladt til provincialerne at bestemme. De dominikanske generalmestre 

videregav ind imellem meddelelser fra paverne på ordenens generalkapitler, men generelt synes 

spørgsmålet helt at have været overladt til de enkelte provinser, som pavernes buller også næsten 

altid var rettet direkte til. Det virker da også som om, at provincialerne tog sagen ganske seriøst og 

udvalgte provinsens bedste prædikanter til opgaven. Den ovennævnte fr. Israel Erlandsson fra 

konventet i Sigtuna, der blev dominikansk generalprædikant af korset for Dacia i 1292, var således 

langt fra nogen hvemsomhelst, tværtimod fremstår han som provinsens daværende største 

intellektuelle kapacitet.
144

 I den tyske provins Teutonia gik provincialprioren ligefrem ind og 

annullerede et lokalt valg af en prior i 1277, fordi den valgte broder var alt for god en 

korstogsprædikant til at tage sig af priorgerningen.
145

 

 Ved fr. Israels udnævnelse i 1292 fremgår det af sagens bevarede akter, at han fik udleveret en 

afskrift af selve korstogsbullen, hvori det pågældende korstog var mere detaljeret forklaret hvad 

angår dets formål og udførelse, samt de tilknyttede privilegier. Dette synes at have været normal 

praksis, da det ikke blot informerede prædikanten om de konkrete forhold, men tillige fungerede 

som bevis for hans pavelige autorisation. Et sådant bevis var bestemt ikke overflødigt, idet der 

findes talrige eksempler på falske korstogsprædikanter, der i korsets navn indsamlede penge til sig 

selv. Med korstogsbullen i hånden kunne den legitime korstogsprædikant herefter drage ud for at 

udføre sin mission, hvilket i vidt omfang synes at være foregået de samme steder, som hvor 

brødrene ellers prædikede. Et sted af særlig interesse for korstogsprædikanter var dog 

ridderturneringer, hvilket ikke kun hang sammen med de mange tilstedeværende riddere og dermed 

potentielle korsfarere, men dertil var prædikanterne ofte bemyndiget til at løse deltagerne for det 

band, som de ved selve deres medvirken i de kirkeligt bandlyste turneringer automatisk havde 

nedkaldt over sig selv.
146

 

 Normalt var også korstogsprædikenen annonceret på forhånd og ud over prædikenens 

indhold, var den primære forskel fra de almindelige prædikener, at paverne på et tidligt tidspunkt 
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havde bemyndiget prædikanterne til at give deres publikum 20 dages aflad blot for at lytte til sig, 

hvilket ved slutningen af 1200-tallet var blevet udvidet til 100 dage. Det var endvidere tilladt at 

prædike korset og afholde den tilknyttede messe på tider og steder, der ellers lå under interdikt. 

Korstogsprædikenen ville normalt foregå i samarbejde med den lokale sognepræst, som dels kunne 

verificere prædikantens legitimitet, dels kunne fortsætte promoveringen af korstoget efter at 

prædikanten var rejst videre.
147

 Ifølge de bevarede prædikemanualer bestod korstogsprædikenen af 

en læsning over et tema relateret til korstoget, hvilket afsluttedes med en invitation til at tage korset, 

en fælles bøn for korsfarerne i felten og en salmesang, fulgt af nye læsninger og invitationer. 

Prædikenens invitationsdel er ikke nærmere beskrevet, men tilsyneladende handlede det om, at 

overbeviste tilhørere blandt publikum trådte frem under sangen og af prædikanten blev pålagt korset 

- såvel symbolsk som fysisk.
148

  

 Det bedste indblik i tiggerbrødrenes korstogsprædiken gives måske af nogle af deres sekulære 

modstandere i samtiden, der beskriver, hvordan prædikanten som udgangspunkt kunne forsøge at 

overbevise sit publikum ad to veje. Den ene metode var baseret på hver enkelt kristne menneskes 

forpligtelse over for Gud, sine kristne medmennesker og sin egen sjæl, en forpligtelse til at gøre det 

rette, hvilket naturligvis var at forsvare kristendommen og Kirken imod dens fjender. Ved at følge 

denne metode kunne prædikanten appellere til tilhørernes skyldfølelse og på samme tid holde den 

store himmelske belønning frem i udsigt; ifølge vore kritiske reportere kunne gode prædikanter ad 

denne vej udløse tårer og store følelsesudbrud hos deres publikum. Den anden metode gik ud på at 

appellere til tilhørernes bestyrtelse og forargede vrede imod den pågældende fjende med grusomme 

beretninger om dennes onde handlinger imod kristenheden. Den slags historier kunne ofte læses op 

direkte fra pavebullen, dette var endog påkrævet i nogle buller, og i tilknytning dertil kunne erfarne 

tiggerbrødre krydre prædikenen med egne andenhåndsberetninger fra korsfarere, pilgrimme og ikke 

mindst deres egne medbrødre hjemvendt fra de pågældende områder. Det var op til den enkelte 

korstogsprædikant fra gang til gang at vælge den optimale form og argumentation for sin prædiken 

til hvert enkelt publikum, og hvis han spillede sine kort dygtigt, berettes det, kunne selv den mest 

kritiske folkemængde blive forvandlet til overbeviste korsfarere.
149

 

 Den reelt afledte effekt af dominikansk korstogsprædiken er yderst vanskelig at vurdere, ikke 

mindst i Skandinavien. Ifølge John Lind & al. synes ingen i Danmark at have reageret på 

invitationerne til Tyske Ordens preussisk-livlandske korstog,
150

 og selvom dette måske nok er en 

vel negativ konklusion at udlede af kildernes tavshed, så stammer vort primære kendskab til 

danskere, som tog korset i 1200-tallet, vitterligt fra personer, der efterfølgende købte sig afløsning 

                                                 
147

 Maier 1994, 110. 
148

 Karlsson 1992, 49; Maier 2000, 26-27. 
149

 Maier 1994, 116-118 og 122; Lind & al. 2006, 100-101. 
150

 Lind & al. 2006, 296. 



 

 75 

for deres løfter, ofte i deres testamenter.
151

 De otte kendte danske korstogsløsere danner endvidere 

en ganske interessant statistik, idet to af dem var højtstående gejstlige og tre af dem var kvinder. 

Alle tilhørte de adelen, og i dominikansk sammenhæng er det ikke uinteressant at notere sig, at 

bedømt ud fra deres testamenter, hvoraf de syv kendes, så var de alle gode venner af de danske 

prædikebrødre. I det mindste i ét tilfælde vides en dansker at have holdt sit korstogsløfte. Det drejer 

sig om den tidligere marsk Johannes Ebbesen, der døde som korsfarer i Acre i 1232, og selvom 

dette er et meget tidligt tidspunkt for en potentiel dominikansk involvering, så må prædikebrødrene 

unægtelig have lykkedes med at påvirke hr. Johannes på en eller anden måde, idet han i sit 

testamente havde doneret 40 mark sølv til ordenen for opførelsen af et kloster i Roskilde.
152

 Som 

minimum synes to svenske adelsmænd at have reageret på prædikebrødrenes opfordringer til at 

slutte sig til Tyske Ordens korstog i Baltikum. Karl Ulfsson, søn af jarl Ulf fase, faldt som tysk 

ordensridder ved et slag i Livland i 1260, og Johan Elovsson var ridder i samme orden i 1281. I det 

mindste for sidstnævnte er det muligt at påvise en potentiel dominikansk indflydelse, idet Johan var 

personlig ven med den berømte fr. Petrus af Dacia fra konventet i Skänninge, og i et brev fra 1281 

udtrykker han stor hengivenhed over for prædikebrødrene i forbindelse med hans søster Ingrids 

samtidige bestræbelser på at oprette et dominikansk nonnekloster i Skänninge.
153

 

 

Akkurat som man kan hævde, at den dominikanske indflydelse på 1200-tallets korstog længe har 

udgjort et delvist overset kapitel i korstogshistorien, så kan man efter min mening også vende 

kritikken rundt og sige det samme med hensyn til korstogenes potentielle betydning for 

Prædikantordenen i dennes første århundrede. I Nordeuropa - og her først og fremmest det 

nordøstlige Tyskland, Polen og Sverige - synes adskillige dominikanerkonventer oprettet i tæt 

forbindelse med et samtidigt behov for korstogsprædikanter, og muligvis kan en omdiskuteret 

tilbagekaldelse af Prædikantordenens licens til at prædike korstog i Norge 1263 netop hænge 

sammen med, at de kirkelige og kongelige myndigheder simpelthen skønnede, at der i Norge 

fandtes for få dominikanske konventer til at løse opgaven forsvarligt.
154

 

 

Under alle omstændigheder synes korstogsprædikenen generelt at have mistet sin hidtidige 

betydning for Prædikantordenen fra og med slutningen af 1200-tallet. Herefter kunne 

prædikebrødrene i Dacia og andre steder vende deres prædikener - og opmærksomhed i øvrigt - 

imod andre vigtige emner i den evige kamp imod synd og uvidenhed om Guds Ord. 
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5. Prædikebrødrenes terminering 
 

¶ Havde prædikebrødrene nogen kontakt med samfundet uden for hjembyens mure? 
 

Eftertiden har ofte betragtet middelalderens tiggerordener som et rendyrket urbant fænomen. Synet 

udtrykkes bl.a. hos den tyske kirkehistoriker Luzian Pfleger: »Die Seelsorge der städtischen 

Massenbevölkerung war der Zweck der neuen Orden. Das bäuerliche Land interessierte sie nicht.«
1
 

Opfattelsen er da langt fra heller ulogisk. Tiggerordenerne opstod i samme periode, som byerne 

atter begyndte at indfinde og manifestere sig på Europakortet, og mens hovedparten af de gamle 

ordeners klostre var at finde ude på landet, blev så godt som samtlige tiggerklostre anlagt inde i 

byerne eller lige uden for byporten. Ifølge samme forskertradition var det da også først og fremmest 

hos byernes nye borgerstand, at tiggerordenerne fandt deres målgruppe og samfundsstøtter. 

 En sådan udelukkende urban orientering var muligvis også tiggerordenernes egen plan i de 

første årtier, men fra omkring midten af 1200-tallet begynder kilderne at omtale dominikansk 

prædikeaktivitet uden for byerne kombineret med indsamling af almisser. Omfanget og betydningen 

af brødrenes rurale virke steg i anden halvdel af 1200-tallet, hvor den efterhånden blev sat i system, 

således at alle byer og landsogne kom ind under ét konvents territorium eller óterminô, hvor kun 

prÞdikebrßdre fra dette konvent havde ret til at óterminereô. Selv i de mest urbaniserede egne af 

Nordvesteuropa blev termineringen herefter en væsentlig del af tiggerordenernes virke, og så meget 

vigtigere må den rurale tjeneste rimeligvis have været i mindre urbaniserede egne som eksempelvis 

Norden og Danmark, hvor der da også kan findes belæg for den. Faktisk har termineringens 

betydning og den indbyrdes kamp konventerne imellem om samme formentlig været så stor, at jeg 

vil pege p¬ terminernes oprettelse som en potentiel medvirkende, ófastl¬sendeô ¬rsag til det 

markante fald i antallet af nye konventoprettelser fra starten af 1300-tallet. Terminering var i øvrigt 

langt fra kun et mendikant fænomen, idet også eksempelvis hospitalsordenerne praktiserede den. 

 Termineringen er et relativt ubeskrevet blad af tiggerordenernes historie, hvilket dels hænger 

sammen med, at kildematerialet til dens belysning generelt er meget sparsomt. To af de hidtil 

ganske få forsøg på et mere nærgående og systematisk studie af tiggerordenernes terminering er 

blevet udført af Kaspar Elm og Matthias Vöckler for især augustiner-eremitterne i henholdsvis 

Westfalen og Thüringen,
2
 hvortil Jørgen Nybo Rasmussen har helliget emnet et par afsnit i sin 

afhandling om de nordiske franciskanere.
3
 Selvom kildesituationen i Tyskland er betydelig bedre 

end i eksempelvis Skandinavien, så måtte også Elm konstatere, at ordenernes egne arkivalier kun i 
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yderst begrænset omfang omtaler termineringen.
4
 Det betyder, at historikerne til deres rådighed kun 

kan forvente at f¬ nogle mere eller mindre tilfÞldige, oplysende nedslag eller óhuller i dÞkkenetô 

over termineringens historie. Kildeknaphed er dog ikke den eneste grund til emnets relative 

uberørthed. Som nævnt er tiggerordenerne traditionelt blevet behandlet som et udpræget 

storbyfænomen, hvor den rurale side derfor er blevet negligeret. Efterhånden har en række 

enkeltstående klosterstudier af regional eller lokal dækningsgrad fra især de nordvestlige dele af det 

kontinentale Europa rettet op på dette, men en samlet behandling af det dominikanske materiale - 

som dette kapitel kan ses som et indledende forsøg på - mangler fortsat. 

Opkomsten af den dominikanske terminering 

At tiggerordenerne som udgangspunkt vitterligt var urbant orienteret udtrykkes bl.a. hos to af 

ordenernes mest berømte skikkelser i 1200-tallet, den franciskanske generalminister Bonaventura 

og den dominikanske generalmester Humbert af Romans, hvis forskrifter for deres brødres virke i 

begge tilfælde koncentrerer denne til byerne. At behovet for prædiken var særlig stort i byerne 

forklares således af Humbert med typisk dominikansk logik: 

 

Årsagerne til dette er som følger: I byerne er der flere mennesker end andre steder, og derfor er det bedre at 

prædike dér end andre steder, ligesom det er bedre at give almisser til mange end til få. Ligeledes findes der flere 

synder dér (...). Ligeledes er mindre byer, der ligger omkring store byer, mere påvirkede af disse end omvendt, og 

derfor vil den gode virkning af prædiken i byen sprede sig til disse steder mere end omvendt. Derfor bør man søge 

at skabe gode resultater ved hellere at prædike i byerne end i andre mindre steder.
5
 

 

Dette betyder dog ikke, som hÞvdet af Pfleger, at óbondelandetô slet ikke interesserede dem. 

Selvom tiggerklostrene som nævnt (næsten) altid blev lagt i byerne, så havde begge ordensmestre 

en plan om herfra også at påvirke befolkningen i landområderne. Tanken om, hvordan dette skulle 

ske, varierede tilsyneladende lidt ordenerne imellem. Den franciskanske Bonaventura opfattede 

således byerne som et samlingssted for omegnens bønder, der med jævne mellemrum besøgte byens 

markedsplads, og her kunne de af gråbrødrene så også gives noget godt åndeligt gods med hjem. 

Den dominikanske Humbert derimod tænkte ikke i markedspladser så meget som i de store byer 

som kulturelle trendsættere for de tilstødende rurale distrikter. Kunne man forbedre de kristne 

kundskaber og levemåden hos befolkningen i de store byer, ville folk fra de mindre byer og ude fra 

landet af sig selv tage ved lære, mente generalmesteren.
6
 

 

Selvom Humbert af Romans mente, at de gode ord af sig selv ville diffundere ud til bønderne, og 

han derfor ikke talte for nogen direkte aktivitet rettet på verden uden for de store, konventbærende 
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byer, så kan man alligevel konstatere, at begge de to store tiggerordener i anden halvdel af 1200-

tallet for alvor udviklede en interesse for landdistrikterne. På det franciskanske generalkapitel i 

1260 blev det besluttet, at alle klostre skulle have et tilknyttet område for indsamling af almisser og 

prædiken, og det blev i det hele taget understreget, at de to forhold var tæt indbyrdes forbundet, 

hvilket det også var vigtigt at håndhæve rent geografisk. En tilsvarende, samtidig udvikling kan 

følges hos PrÞdikantordenen. Dominikanske generalkapitler forbßd i 1240ôerne brßdre fra ®n 

provins at prædike og tigge i andre provinser, og i 1249 findes den første indirekte omtale af 

landområder henlagt til enkelte konventer. Ligesom for franciskanerne skal vi op i 1260-70ôerne, 

førend de dominikanske generalkapitler for alvor tog sagen op, hvilket i 1280 endte ud med, at hvert 

konvent havde et område, som kun déts brødre måtte virke i, men til gengæld ikke måtte overskride 

grænserne for. Fastlæggelsen af de nøjagtige grænser medførte en mængde diskussioner og 

deciderede konflikter de berørte konventer imellem, hvilket det som hovedregel var op til de enkelte 

provinser at løse. Efter 1280 synes alle nyanlagte konventer straks fra begyndelsen at have fået et 

nøje afgrænset territorium - hvilket dog langt fra betød, at der ikke kom flere konflikter herom.
7
 

 Årsagen til dette skift imod større rural orientering hos tiggerordenerne fra midten af 1200-

tallet skal sandsynligvis findes i det forhold, at ordenernes relation til den sekulære kirke og 

universiteterne samtidig synes at være kølnet en del. Den oprindelige idé var formentlig først og 

fremmest, at prædikebrødrene dels skulle sættes ind imod truende kætterbevægelser, dels oplære 

kannikkerne til at kunne uddanne sognepræsterne på stifternes domskoler, men eftersom denne 

sidste del af projektet kun synes at have fået behersket succes (se kap. 7), vendte Prædikantordenen 

i stigende grad blikket imod en direkte kontakt til Europas kristne befolkning, både i by og på land, 

inklusive landsognepræsterne selv. Og der har uden tvivl været et stort potentielt marked for 

dygtige prædikanter, idet hovedparten af høj- og senmiddelalderens bevarede statusrapporter om 

landsognekirkernes virke er én lang klage over for få og for dårlige præster. Dertil kommer, at 

mange især dominikanske konventer ved denne tid havde opnået en størrelse, hvor det selv i store 

byer må have knebet med at kunne brødføde hele konventet året rundt alene på almisser indsamlet i 

hjembyen. Man kan derfor sige, at fra og med anden halvdel af 1200-tallet begyndte både de 

pastorale og de økonomiske muligheder i landområderne at være gået op for tiggerordenerne. 

 

Betegnelsen for det afgrænsede område, som det enkelte konvent havde ret til at prædike og 

indsamle almisser i, kaldtes terminus eller terminarium (pl. termini), sjældnere terminus 

predicationis eller  predicatio. På dansk synes betegnelsen i samtiden at have været termin eller blot 
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term, men i eftertiden benyttes på de fleste sprog typisk betegnelser svarende til óterminsomr¬deô;
8
 

her vil den oprindelige danske betegnelse óterminô blive anvendt. N¬r brßdrene drog ud for at 

prædike og tigge i konventets termin, sagde man, at de udførte terminationes, ógik terminô eller ógik 

p¬ termenô; her vil handlingen blive betegnet som ótermineringô og óat terminereô. En terminerende 

tiggerbroder blev på latin betegnet terminarius (pl. terminarii), mens datidens nordiske betegnelse 

var terminsbroder eller termebroder,
9
 alternativt bud eller sækkebroder.

10
 

 Termineringen var bygget op omkring Prædikantordenens to grundlæggende elementer: 

prædiken og tiggeri. Terminering krævede også medvirken af mindst to personer, da ingen brødre i 

henhold til Augustins Regel måtte bevæge sig uden for konventet uden ledsagelse af en socius. I 

termineringssammenhæng har den præsteindviede broders socius formentlig ofte enten været en 

lægbroder eller en ung prædikant under oplæring. Hvad nu end årsagen er, så er det imidlertid 

yderst sjældent, at forekomsten af den lovpligtige socius fremgår af de relativt få kildeomtaler af 

terminerende tiggerbrødre. De terminerende brødre synes ofte at have fået logi hos lokale 

sognepræster og på de adelige hovedgårde, mens de i fremmede byer, hvor de ikke selv havde 

konventer, har boet i herberg eller endog hos andre tiggerordener. Dertil kunne konventet i særlig 

interessante byer have et lejet eller ejet hus, hvor brødrene kunne tage ophold på deres rejser. 

Sådanne termineringshuse, domus terminarie (pl. domus terminarii) eller domus habitacionis, 

dukker op i kildematerialet i slutningen af 1200-tallet, og synes generelt at have vundet udbredelse i 

løbet af 1300-tallet. Med tiden blev termineringshusene gerne beboet af permanent udstationerede 

brødre, typisk ældre og særligt pålidelige folk, som en så stor frihed turde tillades. 

 Foruden almisseindsamling og prædiken skulle termineringen vise sig at have en tredje, 

afgørende betydning for tiggerordenerne, nemlig for konventernes rekruttering. Analyser af 

tiggerkonventernes personsammensætning viser, at påfaldende mange brødre havde deres 

biologiske familie i selve konventsbyen eller i det tilhørende terminsområde - og her først og 

fremmest i de mindre byer, hvor konventet var repræsenteret med et termineringshus. Denne 

termineringsmæssige betydning for rekrutteringen er konstateret for så store middelalderstæder som 

Rostock, Köln, Gent og Brugge.
11

 

                                                 
8
 På engelsk findes tilsyneladende slet ikke noget ord for hele termineringsfænomenet, hvorfor den officielle betegnelse 

for det dominikanske terminsomr¬de er ólimits-of-preachingô.  
9
 I 1532 berettes f.eks., at konventet i Roskilde har en »..termindz Brodher, som goer i Slagelsæ thermind.« (Danske 

Magazin (DM) 1. rk. bind II, 157-158). Tilsvarende betegnelser findes på norsk, svensk, tysk og nederlandsk. På fransk 

er den mest udbredte term blot óquêteurô eller ófrère quêteurô (egentlig bare ótiggerbroderô), mens man p¬ engelsk har 

indfßrt betegnelsen ólimiterô. 
10

 I 1526 tillod kong Gustav Vasa således johanniterne i Eskilstuna at »..haffua sina seckiebrödher wthe ath tigghia till 

clostherens behoff...«. (Konung Gustaf Iôs Registratur (KGR) bind III, 190). 
11

 Ulpts 1995, 314; Elm 1989, 175-177; Simons 1987, 162. 



 

 80 

Terminernes økonomiske betydning, deres fastlæggelse og konflikter herom 

Traditionelt har historikerne hæftet sig mest ved termineringens økonomiske betydning og dermed 

indsamlingen af almisser. Til trods for denne generelle undervurdering af termineringens religiøse 

side, så synes man faktisk alligevel også at være lykkedes med at undervurdere termineringens 

økonomiske betydning sat i forhold til almisseindsamlingen i byerne. Jacques Le Goff var f.eks. så 

fokuseret på den urbane forbindelse, at han mente at man omtrentligt kunne beregne byernes 

befolkningsmæssige størrelse alene ud fra antallet af tiggerklostre.
12

 Mange steder i Europa, og da 

ikke mindst i Norden, har middelalderens byer imidlertid været af en så begrænset størrelse, at det 

er svært at forestille sig, at tiggeri inden for murene alene har kunnet brødføde et konvent - eller 

endog flere - bestående af 12-40 brødre, foruden at byboernes gavmildhed også skulle holde live i 

byernes øvrige fromme stiftelser - for nu ikke at glemme de egentlige tiggere. 

 Min her udtrykte manglende tiltro til en rendyrket urban-baseret tiggerbrødreøkonomi finder 

støtte i en række lokale og regionale studier af termineringens betydning i nogle af Nordvesteuropas 

mest urbaniserede områder, såsom Flandern, Alsace, Rhinlandet og de nordtyske hansestæder.
13

 Le 

Goffs model mødte da også stor skepsis fra bl.a. Walter Simons, dels fordi eksempelvis 

Prædikantordenens konventer var af højst forskellig størrelse,
14

 og dertil kom, at eksempelvis de 

flamske tiggerklostres fordeling og størrelse ifølge Simons tydeligvis ikke blot afhang af selve 

stæderne, men også tog hensyn til de tilknyttede landdistrikters størrelse og økonomiske 

potentiale.
15

 Faktisk kommer sådanne ekstra-urbane hensyn eksplicit til udtryk i en pavebulle fra 

1404, hvor pave Benedikt XIII tillod stiftelsen af et nyt dominikansk kloster i Bretagne, for hvilket 

han bl.a. fremlagde de argumenter, at byen Guérande lå tilstrækkeligt langt fra Nantes, hvor det 

nærmeste dominikanerkloster fandtes, samt at byen lå i en tæt befolket, frugtbar og rig egn.
16

 En 

tilsvarende afhængighed af landområderne udtrykkes ved en intern dominikansk tvist om 

termineringen i 1400-tallets Flandern, hvor konventet i Douai gjorde gældende, at det var nødt til at 

have en større termin end nabokonventerne, idet selve staden Douai ikke havde samme størrelse 

som de omkringliggende klosterbyer opgjort i antal ñadelige, kßbmÞnd og rigdommeò. Selv for 

Flanderns største byer, Gent, Brugge og Ypres, hvor indbyggertallet i 1300-tallet er beregnet til 

omkring 30.-64.000, synes byernes økonomiske og administrative sammenhæng med de tilhørende 

landdistrikter at have spillet kraftigt ind på deres tiggerordensmæssige potentiale.
17

 Også i Bretagne 

er det tydeligt, at termineringen tillagdes stor betydning allerede i 1300-tallet. Da Prædikantordenen 

i 1368 oprettede et nyt konvent i Bretagnes hovedsæde Rennes, inviterede en kommissær for den 
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 Le Goff 1968, 343 og 346-347. 
13

 Simons 1987; Rüther 1997; Kleiminger 1938; Elm 1989; Ulpts 1995. 
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 Mindstekravet var som bekendt 12 brødre, men de store klostre talte ofte 40-60 brødre, nogle enkelte - som i Brugge - 

op mod 100. 
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franske provincialprior i 1379 hertugdømmets fem gamle dominikanerkonventer til hver at sende 

repræsentanter til et møde i Rennes, hvor det nye konvents termin skulle fastlægges. Dette ville 

uvægerligt medføre en ændring af den hidtidige struktur i negativ retning for et eller flere af de 

eksisterende konventer, og kommissæren var da tydeligvis også beredt på en vis træghed i 

responsen fra de fem gamle konventer, hvorfor han understregede, at en ny terminsstruktur ville 

blive fastlagt og implementeret uanset om de mødte op eller ej.
18

 

  

Der synes ikke at have ligget nogen fast standard for størrelsen eller afgrænsningen af et konvents 

termin. Hvor der var langt imellem ordenens klostre, kunne terminerne derfor blive særdeles store, 

men tilsyneladende regnedes selv ganske betydelige afstande ikke for noget afgørende problem. 

Dette fremgår f.eks. af en dominikansk termineringsstrid fra Thüringen, hvor en af de ombejlede 

byer endte med at blive tilknyttet konventet i Göttingen, der lå 90 km derfra.
19

  

 På dette punkt synes tiggerbrødrenes kontinentale terminering dog at have blegnet i 

sammenligning med forholdene i Skandinavien. En mulig, omend ikke uproblematisk kilde til 

dansk terminering haves i det berømte anti-katolske reformationsskrift om óPeder Smed og Asser 

Bondeô (nÞrmere beskrevet i kap. 2). I den danske udgave af den oprindeligt tyske historie berettes 

det bl.a., at »Aff Mordker i Oleborg bor en mand, her Laurentz Pedersen heder hand. Sanct 

Anthonij korss hand ber, i Norreiutland hans Termen er.«
20

 Antoniterordenen havde blot to 

hospitalsklostre i senmiddelalderens Danmark, nemlig i Mårkær (Mohrkirchen) i det slesvigske 

landskab Angeln og i Præstø på Sydøstsjælland. Klostrenes økonomi var baseret på en kombination 

af traditionelt klostergods og almisseindsamling, og der er reelt intet der taler imod påstanden om, 

at konventet i Mårkær havde hele den jyske halvø som sit territorium, hvoraf Nørrejylland blev 

dækket fra et termineringshus i Aalborg. I hvert fald har det tilsyneladende ikke forekommet 

fortællingens danske oversætter utænkeligt, at antoniterbrødrene i Mårkær skulle have en 

terminerende broder udstationeret omkring 275 km derfra i Aalborg.
21

 At antoniterne rent faktisk 

terminerede i Nørrejylland fremgår af et sognevidne fra Falslev ved Mariager i midfasten 1487, 

hvor »Hr. Jeib Jeibsen, Sancti Anthonii Bud, som den Dag sang til Falslev Kirke...« sammen med 

nogle tilkaldte dannemænd af sognet overværede det omtalte sognevidne på kirkegården.
22

 

 Også dominikanske og franciskanske prædikanter var parate til at tage lange vandreture op 

gennem Jylland. Et belæg herfor haves fra 1489, hvor pave Innocens VIII meddelte biskop Niels 

Stygge af Børglum, at helligåndsbrødrene fra Aalborg havde klaget deres nød til paven angående 
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 Martin 1975, 196. 
19

 Vöckler 1991, 5. 
20

 Peder Smid oc Atzer Bonde (PSAB) CIII (KS 1. rk. bind II, 342-343). 
21

 Dette er i øvrigt et af de steder, hvor den danske oversætter har afveget ganske betydeligt fra det tyske forlæg, idet 

skurken oprindeligt var en jøde fra Schlesien. 
22

 KS 3. rk. bind III, 238. 
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diverse fremmede præster, først og fremmest gråbrødre og prædikebrødre, der på den lokale 

befolknings begæring holdt messer og andre kirkelige tjenester i sognekirkerne i Skagen og 

Saltum.
23

 Når dette kunne falde helligåndsbrødrene for brystet, skyldtes det, at helligåndsklosteret i 

Aalborg siden midten af 1400-tallet havde haft de to sognekirker i inkorporation, og altså dermed 

besad kaldsretten og ikke mindst den pastorale indtægtsret til kirkerne, men tiggerbrødrenes præster 

snød dem tilsyneladende herfor. Hverken gråbrødrene eller prædikebrødrene havde imidlertid 

konventer i Vendsyssel, hvor de nærmeste dominikanske udgangspunkter har været Viborg og 

Århus, hvorfra der immervæk er henholdsvis ca. 180 og 210 km til Skagen. I praksis kan man 

forestille sig, at eksempelvis konventet i Viborg (ligesom antoniterklosteret i Mårkær) har haft et 

termineringshus i Aalborg, hvorfra en udstationeret præst har termineret i det nordenfjordske, men 

udover at dette er ren spekulation uden konkret støtte i kilderne, så er der selv herfra stadig 100 km 

til Skagen. Det kan endvidere undre, at klagebrevet specifikt nævner gråbrødre og prædikebrødre, 

men derimod ikke karmeliterbrødre, der som den eneste af tiggerordenerne var repræsenteret i 

Børglum stift med det i 1460 oprettede konvent i Sæby; muligvis haves heri en af flere indikationer 

på, at karmeliterne generelt var mindre orienterede på terminering end de to gamle tiggerordener. 

 Et andet belæg for en frisk, omend fatal dominikansk vandretur i det jyske haves fra 1527, 

hvor rigsrådet i et klagebrev til kongen melder om en prædikebroder fra konventet i Vejle, der 

angiveligt var på vej til Viborg for at købe tørfisk til sit konvent, da han brutalt blev overfaldet af to 

af kongens ryttere, der slog og huggede ham ned til han lå livløs tilbage, hvorpå de huggede løs på 

hestene, der var spændt for en medbragt vogn.
24

 Foruden det uhyrlige i selve overfaldet, som 

muligvis skal tages med et gran salt pga. beretningens politiske anvendelsesformål, er det værd at 

bemærke, at de dominikanske konventer åbenbart holdt sig en ganske stor indkøbsradius, idet man 

angiveligt var parat til at sende en broder på den ca. 85 km lange tur fra Vejle til Viborg for at købe 

tørfisk! Påfaldende er det også, at den stakkels prædikebroder ifølge beretningen umiddelbart synes 

at have været ude alene, og altså uden den ellers lovpligtige socius - men omvendt må en sådan 

socius enten have været til stede for efterfølgende at kunne berette om overfaldet, eller også har 

broderen trods alt overlevet slagene og huggene. Den tredje oplysende faktor ved historien er, at 

prædikebroderen med sig havde en hesteforspændt vogn til at hjembringe fisken fra Viborg. Det må 

formodes, at sådanne transporthjælpemidler også var udbredte ved termineringen i almindelighed; i 

det hele taget forekommer det mig sandsynligt, at rejsen fra Vejle til Viborg indgik i en form for 

terminering, så formålet trods alt har været rettet på mere end viborgensiske tørfisk. 

 Oppe i den del af dominikanerprovinsen Dacia, der lå på den Skandinaviske Halvø, var 

terminsbrødrenes tilbagelagte afstande endnu mere imponerende. Prædikebrødrene ved konventet i 
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Nidaros ansßgte s¬ledes i slutningen af 1330ôerne Þrkebispen af Uppsala om lov til at terminere i 

det svensk-norske grænseområde Jämtland, der ikke blot ligger et par hundrede kilometer fra den 

norske ærkebispestad, men dertil har budt på en rejse igennem et uhyre bjergrigt terræn.
25

 Rekorden 

for dominikansk termineringsafstand må dog gå til prædikebrødre fra konventet i Bergen, der 

betjente øboerne i Norskehavet - bl.a. på Lofoten omkring 1.000 km fra hjembyen! Kendskabet til 

termineringen på Lofoten skyldes en beretning fra den venetianske købmand Pietro Querini, der i 

vinteren 1431-32 forliste med sit skib i Nordatlanten. De skibbrudne reddede sig i land på det 

yderste af Lofoten, og efter mere end en måned i den nordnorske vinterkulde nåede de frem til en 

lille fiskerby på øen Røst, der talte 120 sjæle fordelt på 12 hjem. Til italienerens forbløffelse fandt 

han i denne menneskehedens yderste forpost en dominikansk præst fra konventet i Bergen, der 

fungerede som sjælesørger for fiskerbefolkningen gennem vinteren og ved tøbruddet i maj sejlede 

hjem til Bergen med fiskerne - og en løn fra øens befolkning på 60 stokfisk og tre store rugbrød.
26

 

 

De dominikanske terminer kunne således være ganske store. Ved midten af 1200-tallet var 

Prædikantordenen sjældent repræsenteret med mere end ét konvent pr. stift, og ved middelalderens 

slutning kunne der let være omkring 100 sogne inden for en termin. Her var de dominikanske 

terminer gennemgående større end de franciskanske, eftersom Franciskanerordenen generelt 

anlagde flere konventer. De øvrige tiggerordener havde endnu færre konventer og dermed potentielt 

set større terminer, men selvom alle tiggerordener vides at have praktiseret terminering, så tyder 

studier fra bl.a. Alsace på, at de dominikanske og franciskanske konventer lagde betydeligt flere 

kræfter i termineringen end eksempelvis karmeliterne.
27

 Når det gælder en udpegning af de 

konkrete terminer hørende til de enkelte konventer, så er vi generelt på ret så bar bund hvad angår 

prædikebrødrene i Norden.
28

 Der foreligger en håndfuld konkrete belæg og især indicier for 

enkeltlokaliteters dominikansk-terminsmæssige tilhørsforhold, og kombineret med lidt kreativ logik 

kunne man godt udpege en potentiel terminsstruktur for Prædikantordenen i middelalderens 

Skandinavien,
29

 men studier fra de dele af Nordvesteuropa, hvor terminsstrukturen rent faktisk kan 

kortlægges med sikkerhed, viser, at man i mindre veldokumenterede regioner (som Norden) skal 

være yderst varsom med at tage noget for givet. I Flandern, hvor terminerne kan kortlægges 

forholdsvis nøjagtigt, viser de sig således for det første at forholde sig ret frit til andre kendte 

verdslige og gejstlige grænseforløb, og for det andet har de ændret sig gennem flere omlægninger, 

efterhånden som samfundsudviklingen nødvendiggjorde det. 

                                                 
25

 DS bind IV nr. 3405. 
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 Som udgangspunkt har de dominikanske terminer formentlig ofte oprindelig holdt sig inde for 

de eksisterende rigs- og stiftsgrænser, eftersom ordenen i 1200-tallet typisk var tæt knyttet til 

fyrstemagten, der endvidere garanterede brødrenes fysiske sikkerhed, mens bisperne skulle 

godkende brødre udpeget til terminering i de respektive stifter. Relativt hurtigt synes terminerende 

prædikebrødre i Norden imidlertid at have krydset bispernes grænser. Prædikebrødre fra konventet i 

Vejle (Ribe stift) vides således at have haft deres gang på halvøen nord for Vejle Fjord, selvom 

denne lå i Århus stift (men dog tættere på det vejlensiske kloster end på det århusianske).
30

 Hvis der 

vitterligt var tale om terminering, burde brødrene i forvejen have indhentet en tilladelse hertil fra 

biskoppen i Århus, hvilket de da muligvis også havde. Denne regel er imidlertid ikke altid blevet 

efterkommet i praksis.
31

 I 1435 fandt ærkebiskop Aslak af Nidaros det således nødvendigt at 

understrege over for sine bisper og kannikker, at ingen klostermÞnd m¬tte ñtraminereò i Norge 

uden behørig tilladelse fra den biskop eller det domkapitel, i hvis stift termineringen foregik - men 

vel og mærke kun, hvis termineringen ikke fandt sted i det stift, hvori den udsendte broders kloster 

lå. Forbuddet skete med den begrundelse, at det ellers ville skabe misundelse klostrene imellem, 

fordi klostre med mange folk kunne sende flere mænd ud og dermed få flere penge end små klostre 

- og flere end hvad rimeligt var.
32

 Et eksempel på sådan grænseoverskridende terminsvirksomhed 

hos nordiske prædikebrødre er allerede omtalt i form af Nidaros-konventets udtrykte ønske i 

1330ôerne om at sende brßdre over ÞrkestiftsgrÞnsen til Uppsala ind i Jªmtland, der p¬ denne tid 

hørte under den norske konge.
33

 Danske tiggerbrødre fra de skånske og hallandske konventer holdt 

sig angiveligt end ikke tilbage fra også at overtræde rigsgrænsen til Sverige i forbindelse med 

terminering ind i Västergötland og Småland, tilsyneladende uden tilladelse fra nogen af de behørige 

myndigheder. Kilden til sidstnævnte oplysning er dog ikke entydigt troværdig, da der er tale om en 

anklage rejst i 1520ôerne af den udprÞget anti-danske og anti-mendikante biskop Peder Månsson, 

der residerede så langt borte fra grænselandet som bispedømmet Västerås.
34

 

 Når terminens størrelse og grænser skulle fastlægges, var der først og fremmest et økonomisk 

hensyn at tage, således at terminen skulle afpasses konventets størrelse og de økonomiske 

muligheder i hjembyen. Men dertil kan allehånde lokale faktorer tænkes at have spillet ind, såsom 

brødrenes etablerede kontakter til egnens præster og adelige, herunder sidstnævntes eventuelle 

relation til de enkelte klostre gennem familiemedlemmer, gaver og begravelser. Endelig var 

terminsgrænserne ofte resultatet af flere kompromisser de involverede konventer imellem. 
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Netop terminernes størrelse og den konkrete grænsefastlæggelse er en af de primære grunde til, at vi 

overhovedet har nogen viden om tiggerbrødrenes terminering, thi siden midten af 1200-tallet har 

stridigheder herom konventerne imellem tilsyneladende fyldt ikke så lidt på provincialkapitlernes 

årlige dagsordener.
35

 Som nævnt skulle alle nystiftede klostre efter 1280 straks fra begyndelsen 

have en klart defineret termin, men heri lå indbygget den potentielle konfliktskabende faktor, at hele 

strukturen - som i det ovenfor nævnte eksempel fra Bretagne - skulle revideres ved hver ny 

konventoprettelse. Der er gennem tiden fremlagt mange forklaringer på den bratte nedgang i antallet 

af nystiftede tiggerklostre, som kan konstateres i hovedparten af Europa fra begyndelsen af 1300-

tallet. Som en supplerende årsag kan man fristes til at fremføre ordenernes egen terminsstruktur, der 

at dømme ud fra de mange og ofte opslidende retstvister imellem konventerne i hvert fald må have 

givet anledning til en ekstra overvejelse, inden man satte nye konventoprettelser i værk. Faktisk kan 

situationen sammenlignes med den ofte omtalte fastlåsning af Danmarks sognestruktur i løbet af 

1100-tallet, hvor udskillelsen af nye sogne herefter synes kraftig besværliggjort pga. modstand fra 

de eksisterende sognepræster og kirkepatroner. 

 Helt i stå gik udviklingen i tiggerordenerne dog ikke, og fra tid til anden oprettedes fortsat nye 

konventer op gennem senmiddelalderen - med en deraf afledt ballade angående terminerne. I 1316 

måtte det sachsiske provincialkapitel for augustiner-eremitterne gå ind i og afgøre en grænsestrid 

imellem det nystiftede konvent i Einbeck og det gamle konvent i Herford, hvor brødrene i det nye 

konvent gjorde krav på en større andel af det gamle konvents termin. Som en del af kompromisset 

blev det bestemt, at de to konventer skulle dele Herford-konventets termineringshuse i byerne 

Höxter og Bodenwerder.
36

 Terminernes grænsedragning var altså ikke mere komplementær, end at 

man i omstridte områder kunne have delt terminering, men løsningen synes både sjælden og 

potentielt eksplosiv. Omvendt kan man godt forstå, at kreative kompromisser kunne være fristende 

for provincialerne, idet konflikterne ellers kunne fortsætte i årevis. Da et nyt dominikansk konvent 

oprettedes i Zwolle i det østlige Nederland i 1468, kom det hurtigt til strid om terminsgrænserne 

med områdets hidtil enerådende konvent i Zutphen, hvilket stod på i mindst 20 år.
37

 

 Det kunne imidlertid også være ændringer i den omgivende samfundsstruktur, der 

nßdvendiggjorde omlÞgninger i termineringen. Eksempelvis var Rotterdam i 1470ôerne ramt af en 

økonomisk krise, der medførte så stor fattigdom i befolkningen, at det angiveligt underminerede det 

lokale dominikanerkonvents eksistensgrundlag. Rotterdam havde med sit vestlige opland hidtil 

været tilstrækkelig stor til at kunne brødføde brødrene, men nu søgte de ud i byens nord- og 

sydøstlige opland, der terminsmæssigt tilhørte konventet i Utrecht, selvom eksempelvis den 

omstridte by Dordrecht lå tre gange så langt fra Utrecht som fra Rotterdam. I det følgende årti søgte 
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provincialpriorer og generalmagistre at mægle og dømme i striden, hvorunder termineringen i og 

omkring især Dordrecht flere gange skiftede side.
38

 Problemer kunne også opstå pga. 

uhensigtsmæssige, eksterne grænsedragninger, hvor eksempelvis stiftsgrænserne langt fra altid lå 

videre hensigtsmæssigt i forhold til konventernes placering og potentielle terminering. Endnu mere 

konfliktskabende kunne det være, hvis terminsgrænsen samtidig adskilte to af ordenens provinser. 

Sådan en strid indledtes i 1267 imellem de to nordtyske nabokonventer i Stralsund og Greifswald, 

der henholdsvis indgik i provinserne Teutonia og Polonia. Angiveligt havde brødre fra Greifswald 

indsamlet almisser inden for Stralsund-konventets termin, hvorfor en rasende prior fra Stralsund gik 

den 60 km lange vej til naboerne i Greifswald, hvorunder hans vrede angiveligt kun voksede for 

hvert skridt. Da han nåede frem, kom det til et voldsomt skænderi med den polske prior, hvilket 

skete i fuld offentlighed og medførte en pinlig skandale af en kaliber, der indbragte begge 

kamphaner for det dominikanske generalkapitel samme år, hvor de blev idømt hårde straffe, afsat 

fra deres embeder og sendt til nye konventer - langt væk fra hinanden.
39

 

 Det tilbagevendende behov for at diskutere og eventuelt revidere et konvents terminsgrænser 

til alle sider kan illustreres med det flamske/nordfranske konvent i Lille. I 1255 indgik konventet en 

aftale med kollegaerne i Gent om at dele fire omstridte sogne ligeligt imellem sig. I 1273 måtte en 

kommission mægle en terminsaftale på plads imellem brødrene i Lille og i Bergues, og i 1448 var 

det nødvendigt med endnu en ekstern mæglingsdom i en strid mellem konventerne i Lille og Arras. 

I 1491 blev Lille-brødrenes termineringsdistrikt atter udfordret, idet konventet i Douai gennem 200 

år (!) havde klaget over, at det ved sin oprettelse i slutningen af 1200-tallet ikke havde fået et 

tilstrækkelig stort termineringsområde udskilt fra det ældre nabokonvent i Arras. Generalmesteren 

bestemte derfor i første omgang, at konventerne i Lille og Valenciennes skulle give noget af deres 

terminer til Douai, men ved nærmere granskning blev klagen afvist og omlægningen opgivet.
40

 Et 

konvents termin var dermed på ingen måde nogen endelig givet eller statisk størrelse; tværtimod 

skulle konventets prior bestandigt være vågen og klar til at forsvare dets grænser. 

 Også fra Norden haves kendskab til en håndfuld konflikter omkring termineringsrettigheder, 

heriblandt den allerede omtalte klage fra helligåndsbrødrene i Aalborg over franciskansk og 

dominikansk terminering i Vendsyssel. Normalt stod termineringsstridigheder dog imellem 

konventer af den samme orden. Af dominikanske eksempler på sådanne fra Norden har vi kendskab 

til to - eller rettere to ombejlede områder med en række tilknyttede konflikter: Stockholm og 

Skånemarkederne. 
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Dominikansk terminering i og omkring Stockholm 

Stockholm var generelt anledning til megen retslig trætte for Prædikantordenen. Da de første 

prædikebrødre kom til Mälarregionen i anden tredjedel af 1200-tallet, anlagde de konventer i 

Sigtuna (1239), Västerås (1244) og Strängnäs (1268), mens de i første omgang overlod Stockholm 

til gråbrødrene (1268-70). I de efterfølgende generationer gennemgik Mälarens nye storstad 

imidlertid en hastig vækst, og da dette endelig gik op for prædikebrødrene, gjorde gråbrødrene hvad 

de kunne for at afholde konkurrenterne fra en permanent klosteroprettelse - en franciskansk 

defensiv, der længe viste sig ret effektiv. Prædikebrødrene havde dog lov at terminere i Stockholm, 

men herom kom de snart op at toppes indbyrdes. I 1305 måtte provincialkapitlet dømme i en sådan 

strid imellem konventerne i Sigtuna og Strängnäs.
41

 Af brevet fremgår det, at termineringen da var 

et ganske etableret fænomen, om end der var uenighed om de eksakte terminsgrænser. Sigtuna-

priorens argumentation indikerer, at grænserne i vidt omfang fulgte den sekulære kirkes 

administrationsgrænser. Afgørelsen faldt ud til fordel for brødrene i Sigtuna, der fik retten til hele 

Stockholm sogn, herunder indsamling af sæltran fra de såkaldte Sialaboðer i byens udkant.
42

 

Efterhånden lykkedes det prædikebrødrene at trænge gennem det franciskanske forsvar og få 

oprettet først et hus og siden et egentlig konvent i Stockholm, hvilket senest var på plads ved 1300-

tallets midte, men dermed havde freden langt fra lagt sig over den svenske hovedstad. Ganske i stil 

med den sydøstflamske ballade omkring konventoprettelsen i Douai, så kom det snart til langvarig 

strid imellem opkomlingene i det nystiftede hovedstadskonvent og regionens gamle førerkonvent i 

Sigtuna. Til trods for hovedstadens økonomiske potentiale mente brødrene i Stockholm, at deres 

tillagte termin nord for Mälaren var for lille. På denne side af Mälaren regerede imidlertid konventet 

i Sigtuna, der givetvis allerede da følte et stort offer ved at have mistet indtægterne fra Stockholm, 

men ikke desto mindre blev det besluttet på provincialkapitlet i 1403, at »..konventet i Stockholm 

skulle, udover hvad det tidligere havde haft, af Sigtunakonventets terminering have Thorsaker 

herred og for fremtiden være nøjet med det, så at ingen med virkning skulle kunne stille yderligere 

krav om fornævnte Sigtunakonvents terminering for fornævnte konvent i Stockholm.«
43

 Brevets 

ordlyd indikerer en efterhånden forståelig træthed i provinsen med de mange stridigheder omkring 

Stockholm, og det indskærpedes da også sidst i dommen, at den »..blev vedtaget (...) med påbud om 

evig tavshed.« Helt evig forblev tavsheden dog ikke, thi i 1488 måtte provincialkapitlet nok engang 

behandle en termineringsrelateret strid imellem konventerne i Sigtuna og Stockholm, denne gang 

angående hævden på den lille ø Lövö, beliggende på vestsiden af Stockholm i den indre skærgård.
44
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 Tilsvarende ballade omkring dominikansk terminering kendes faktisk ikke imellem danske 

konventer. En behagelig forklaring kunne jo være, at de danske prædikebrødre var mindre stridbare 

end de svenske, men det er næppe en holdbar tese. Forklaringen skal snarere søges i, at Danmark 

populært sagt ikke havde et Stockholm, altså en ny storby af stor pastoral og økonomisk betydning 

placeret midt imellem en række ældre konventer, hvor så siden et nyt konvent blev oprettet. En 

tilsvarende dominikansk ballade kunne potentielt være opstået omkring København, men her gjorde 

geografien, at kun ét konvent var involveret, nemlig det i Roskilde, der endvidere slap for 

potentielle problemer ved oprettelsen af et selvstændigt københavnsk dominikanerkonvent, idet et 

sådan aldrig synes at have været på tale. Til gengæld kunne Helsingørs hastige vækst i 1400-tallet 

let have ført til dominikanske stridigheder, først mellem det sjællandske hovedkonvent i Roskilde 

og det nærliggende nabokonvent i Helsingborg, senere mellem det i 1441 oprettede konvent i 

Helsingßr og det formodede ómoderkonventô i Roskilde - men sådanne konflikter kendes altså ikke. 

Dominikansk terminering på Skånemarkederne  

Intern dominikansk strid opstod til gengæld på dansk grund omkring det økonomisk vigtigste 

fænomen i middelalderens Norden: Skånemarkederne. Den første dominikanske relation til 

Skånemarkederne haves fra omkring 1230, hvor kong Valdemar II efter prædikebrødres anmodning 

lod opføre et fyr på Falsterbo til gavn for de købmænd og søfolk, der besejlede revet.
45

 Den første 

direkte omtale af terminering på Skånemarkederne er fra 1296, hvor kong Erik VI Menved gav 

tilladelse til prædikebrødrene i Lund om, at de måtte indsamle almisser i Skanør, Falsterbo og 

Malmø.
46

 De økonomisk attraktive markedspladser lå da utvivlsomt også i Lunde-konventets 

termin, og fra 1330ôerne vides konventet at have haft et termineringshus med tilknyttet kapel i 

Malmø, som vil blive omtalt nærmere i et efterfølgende afsnit. Mens de tilsyneladende kunne holde 

andre prædikebrødre væk fra Malmø, så kom der snart uønsket, dominikansk besøg på Skanør og 

Falsterbo. I 1358 kunne den stralsundske borger Johann Zepelin lade nedfælde et supplement til sit 

testamente, mens han opholdt sig på Falsterbo, og af det fremg¬r det bl.a., at der foruden ñen tysk 

kirke i Falsterboò fandtes en del tiggende brßdre: èFremdeles giver jeg præsterne, som fromt tigger, 

8 ß lybsk. Fremdeles giver jeg de augustinske brødre fra Skåne, der findes i Falsterbo, 1 mark 

lybsk. Fremdeles giver jeg de prædikebrødre fra Stralsund, der findes i Falsterbo, 1 mark lybsk.«
47

 

Det er uklart, hvad der her menes med ñde fromt tiggende prÞsterò (sacerdotibus qui pie mendi-

cant), men der kan være tale om tilrejsende tiggerbrødre fra de nærmestliggende skånske konventer, 

hvilket for Prædikantordenens vedkommende så ville være Lund - eventuelt via huset i Malmø. Helt 

utvetydigt er det imidlertid, at der fandtes stralsundske prædikebrødre på Falsterbo. 
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 Set i lyset af den store ballade om retten til at terminere omkring sælboderne i Stockholm fra 

starten af 1300-tallet, er det umiddelbart overraskende, at brødre fra en helt anden provins blev 

tilladt adgang til så vigtigt et termineringssted som Falsterbo. Konventet i Lund havde imidlertid 

næppe mulighed for at forhindre det. For det første sad Hanseaterne i netop denne periode tungt på 

magten i Vestskåne og især Skanør og Falsterbo, og dermed besad de i store dele af 1300-tallet den 

fysiske magt til at lade medrejsende tyske prædikebrødre betræde skånsk jord. Fænomenet synes 

dog at række ud over det hanseatiske herredømme på Skånekysten, og hænger snarere sammen med 

den internationale særstatus, som Skånemarkederne havde i nationaljuridisk sammenhæng. En del 

af markedspladsen var i sæsonen decideret at betragte som tysk grund, tilhørende de respektive 

hansestæder, der havde deres huse og boder opstillet derpå. Denne nationale udskilning synes altså 

også at have gjaldt i dominikansk sammenhæng, således at de hanseatiske købmænd også i det 

fremmede kunne nyde godt af lokale tyske prædikebrødre. Stralsund er da således heller ikke den 

eneste tyske hansestad, der vides at have haft egne prædikebrødre med til Skåne. I 1477 tillod kong 

Christian I prædikebrødre fra Rostock at indsamle almisser på markederne i Falsterbo og Skanør, 

hvilket han påbød sin ærkebiskop at udstede et værnebrev angående rettet på lokale lensmænd og 

fogeder.
48

 To uger efter udstedelsen af dette kongelige privilegium skænkede rådmanden Peter 

Laurenson af Falsterbo og hans hustru Katharina en grund i Falsterbo til brødrene med henblik på 

opførelsen af et kapel; grunden meddeles i øvrigt at have et areal på 20 x 50 fod.
49

 Senere må 

konventet i Rostock også have erhvervet sig en bod i Falsterbo, som prioren og konventets ældste 

solgte med tilbagekøbsret til den lokale foged i 1526.
50

 

 Flere breve afslører imidlertid også, at de tyske brødres ophold på Skånemarkederne langt fra 

skete med deres nordiske medbrßdres gode vilje. I starten af 1380ôerne, da dronning Margrethe var 

ved at genvinde den politiske magt over Skåne, og Hansaen dermed i højere grad atter måtte 

indordne sig under dansk overherredømme, modtog Prædikantordenens generalmester Raimundo af 

Capua under et ophold i Tyskland ñen indtrÞngende opfordring fra brßdrene i nÞvnte provins 

Daciaò, hvorefter han è..på det strengeste ligeledes ved en fældet bandlysningsdom har forbudt 

brødrene i provinsen Saxonia på nogen måde at overskride grænserne for nævnte provins Dacia 

uden tilladelse fra provincialprioren eller sammes generalvikar...«. Da de nordtyske konventer 

efterfølgende klagede til generalmesteren over denne beslutning, indsatte han i sommeren 1383 to 

højtstående dominikanske dommere til at finde et kompromis i sagen. De besluttede, at den tyske 

adgang til Skånemarkederne fremover skulle begrænses til selve markedstiden, og at der kun måtte 

udsendes to brødre fra konventet i Lübeck og to fra Stralsund. Her måtte de »..holde messer i 

nærværelse af de borgere, hvis kapellaner de er, og modtage almisser og tigge, dog kun blandt 
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mennesker og købmænd og fiskere fra nævnte provins Saxonia eller dem, der befinder sig på de fed, 

der tilhører samme fra nævnte provins Saxonia.« Derimod måtte de »..ikke på nogen måde (...) 

opkræve nogen som helst almisse af indbyggerne, købmændene, fiskerne eller menneskene af begge 

køn i nævnte provins Dacia, tigge og opfordre til, ej heller driste sig til at forvalte de kirkelige 

sakramenter eller høre skriftemål, medmindre de på lovformelig vis har fået det overgivet af 

stiftsbisperne for de mennesker, hvis skriftemål de opfordres til at høre.« Endelig skulle den tyske 

prædike- og messetjeneste på markederne ske under respektable forhold: »Vi forbyder under samme 

straf at nogen af nævnte fire brødre holder messer i slagternes telte eller på noget som helst andet 

upassende sted.«
51

; de danske prædikebrødre havde tilsyneladende ikke sparet på de saftige detaljer 

om deres tyske medbrødres ugudelige praksis. I 1385 fik konventet i Lund to af kannikkerne ved 

byens domkapitel til at vidimere, hvad der synes at være generalmester Raimundos oprindelige 

forbudsbrev angående sachsiske brødres adgang til Danmark. Brevet kendes kun indirekte gennem 

registranter i Sk¬nebrevsfortegnelsen fra 1680ôerne, men ifßlge disse gik forbuddet p¬, at è..ingen 

af prädiike broderna skall gå uthi ett främmat land att tiggia (...) och således naringen från 

ofvanbemelte (brødre) bortogh.« Det præciseres, at forbuddet er rettet på, at »..ingen af pradiike 

brödrerna i Saxer land skulle reesa till andra land att sökia hielp, som wor Danmark och 

annostädes...«. Det hedder endda i registranten, at »..thet eena landskapet intet tolte thet andra.«
52

 

 Dermed var det imidlertid ikke kommet til fred og forlig imellem provinserne. I 1461 var den 

dominikanske provincialprior tilsyneladende gået sammen med sin franciskanske kollega i Norden 

om at få kong Christian I til at forbyde, at fremmede klosterbrødre måtte findes i dominikaner- og 

franciskanerklostre i Skåne og på fiskerlejer.
53

 Forbuddet ligner dels tidens andre foranstaltninger til 

værn af de danske tiggerbrødres termineringsret, men forbuddet mod at fremmede brødre end ikke 

måtte opholde sig i klostrene minder desuden påfaldende om senere tiders tiltagende hårde kurs 

over for udenlandske gejstlige i det hele taget, som kongerne frygtede optrådte som agenter for 

fjendtlige statsmagter. I 1477 måtte kong Christian I som ovenfor nævnt dispensere fra sit forbud af 

1461 og tillade prædikebrødre fra Rostock adgang til Skånemarkederne i Falsterbo og Skanør, og i 

starten af 1490ôerne kunne de nordiske prÞdikebrødre atter klage til ordenens højere instanser over 

uønskede besøg sydfra. Sådanne klager kendes ganske vist ikke direkte, men i 1492 reagerede 

generalmesteren på dem ved at stadfæste det lybske konvents gamle ret til at virke på skånske 

markeder, således at de hvert år måtte sende to præsteindviede brødre dertil, hvilket de nordiske 

prædikebrødre - og i særdeleshed konventet i Lund - ikke måtte søge at forhindre dem i.
54

 På 

generalkapitlet i 1494 blev det dog indskærpet, at dette var et særligt privilegium for konventet i 
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Lübeck, idet brødre fra de øvrige konventer i provinserne Saxonia og Polonia skulle følge den 

sædvanlige procedure og indhente behørig tilladelse fra provincialprioren og de respektive priorer, 

førend de måtte indlade sig på terminering i Dacia.
55

 I 1508 fik konventet i Lübeck fornyet 

generalkapitlets bemyndigelse til, at brødre herfra måtte prædike, høre skriftemål og indsamle 

almisser (i øvrigt primært i form af fisk) - angiveligt i det ganske Skåne. Faktisk har der formentlig 

også været augustinske eremitterbrødre i middelalderens Danmark, idet den danske konge i starten 

af 1500-tallet efter pres fra hertug Heinrich V af Mecklenburg måtte indvilge i, at sådanne brødre 

fra konventet i Sternburg måtte terminere i kongeriget.
56

 

Termineringens betydning - eksempler fra Ditmarsken og reformationstiden 

Foruden den eventuelle underholdningsværdi for eftertidens læsere, så viser ovenstående række af 

eksempler på terminsrelaterede konflikter ikke blot, hvor lidt broderlighed, der kunne herske 

imellem konventerne, men også hvor stor betydning termineringen vitterligt havde for det enkelte 

konvent. Dertil bør utvivlsomt også regnes en stor betydning for det omkringliggende samfund. 

Hvis man ignorerer tiggerklostrenes terminering, misser man også en vigtig forståelse for 

tiggerbrødrenes reelle dækningsgrad i middelalderens samfund. Et kig på klosterkortet for Holstein 

vil f.eks. vise, at der i Ditmarsken længe kun fandtes ét enkelt kloster, nemlig dominikanerklosteret 

i Meldorf, der blev stiftet i 1319 som en del af provinsen Saxonia og med nære relationer til 

konventet i Lübeck.
57

 Men ligesom prædikebrødrene ikke forblev inde i den ret beskedne by 

Meldorf, hvis almisser alene næppe ville have kunnet holde liv i et konvent ret længe, måtte de dele 

ditmarskernes i øvrigt særdeles store gavmildhed over for fromme stiftelser med repræsentanter fra 

tiggerkonventer uden for Ditmarsken, såsom det augustinske konvent i Osnabrück, der i 1404 fik 

tilladelse af biskop Henrik af Slesvig til at terminere i Ditmarsken, formentlig med brødre fra 

konventets hus i Oldenburg, hvorfra der immervæk var ca. 110 km til Elben og Ditmarsken.
58

 

 

Den bedste indikator for termineringens store betydning - såvel økonomisk som religiøst - kan 

måske findes i det forhold, at forbud imod netop terminering var noget af det første, som 

tiggerordenerne blev mødt med af begrænsende tiltag i reformationstidens Tyskland.
59

 Også i 

Norden blev retten til at terminere snart et afgørende punkt i reformationskampene. Især i Sverige 

gik kong Gustav Vasa hårdt ind imod terminsbrødrene, som han mistænkte for at vække folket til 

oprør imod ham og i øvrigt optræde som hemmelige agenter for danske og norske interesser;
60

 i 

hvert fald den første anklage var muligvis ikke helt uberettiget. På et stort svensk rigsrådsmøde i 
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sommeren 1527, i øvrigt afholdt i dominikanerklosterets kapitelsal i Västerås, blev tiggerbrødrene 

af de indkaldte vidner fra bonde- og borgerstanden udpeget som de sande bagmænd til en social 

opstand i Dalarne, og de foreslog derfor, at ordenernes frihed blev begrænset kraftigt. Anmodningen 

blev nådigt efterkommet af kongen, idet tiggerbrødrene herefter kun måtte terminere i to gange fem 

uger om sommeren og vinteren, og resten af året skulle de helt holde sig inde i deres klostre:  

 

Effter j sanningene finnes ath tyggemunkar och ståthare föra kringom landit mykit bedregerj och lygn ther före 

skola fogtanar tagha ther vara vppa och haffua agha med them och mvnkanar bliffua icke laenger vthe j terminum 

en j v vekor vijd olssmesso tijd om sommeren och v vekor vijd kyndermesso tijd om vintheren och tage breff åff 

fogtenom eller borgemestarenom naer han vthgår och presentera siig honum naer han igen kommer.
61

 

 

Dette påtvungne stabilitas loci i 42 uger om året var tilsyneladende det reelle dødsstød for 

tiggerordenerne i Sverige, der blev kraftigt affolket i årene efter 1527. Allerede i 1528 var 

situationen så alvorlig for prædikebrødrene i Svealand, at de flere steder selv valgte at forlade 

klostrene i samlet flok.
62

 Forbuddet udgjorde således en væsentlig medvirkende faktor til hurtigt at 

udhule klostrenes økonomi, men de reformerte prædikanter og verdslige myndigheder var tydeligvis 

også opmærksomme på termineringens store pastorale og religiøse betydning i tidens trosmæssige 

opgør. 

Termineringen i praksis - den pastorale tjeneste og almisseindsamlingen 

Den pastorale del af tiggerbrødrenes terminering har ligesom inde i byerne primært bestået af 

prædiken, afholdelse af gudstjeneste og messer, modtagelse af skriftemål og pålægning af bod. 

Denne opgave var officielt henlagt til sognepræsterne, men hvis den sekulære præstestands 

uddannelse og engagement lod noget tilbage at ønske i byerne, var forholdene næppe bedre på 

landet, idet de bedste præster søgte ind til byernes kirker og domkapitler, hvor de store indtægter og 

karrieremuligheder fandtes. Mange landsognes kirker var desuden administreret af domkapitler og 

herreklostre, hvis kannikker og munke yderst sjældent selv varetog præstegerningen og samtidig 

synes at have sparet så meget som muligt på lønomkostningerne, således at dårligt uddannede og 

underbetalte vikarer prægede faget mange steder på landet. 

 Specielt i Alsace var manglen på sognepræster så udtalt, at de rurale sognekald ofte var 

henlagt til pastoral betjening fra det nærmestliggende dominikanerkonvent. Med sognekirkerne 

fulgte mensagods, tiendeindtægter og lignende privilegier, hvilket uden tvivl er årsagen til, at 

Alsace samtidig formentlig er den region i hele Nordvesteuropa, hvor dominikanerklostrene besad 

mest rentegivende gods og privilegier uden for konventsbyerne. Regnskabsbøger fra franciskaner- 

og dominikanerklostrene i Strasbourg viser da også, at mens gråbrødrenes ekstra-urbane indtægter 
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primært bestod af almisser og landgilde i form af naturalier, så stammede prædikebrødrenes 

vigtigste indtægt uden for Strasbourg fra deres mange pastorale forpligtelser, for hvilke de i vidt 

omfang modtog pengeydelser.
63

 Også fra Nordtyskland er der eksempler på, at dominikanske 

konventer var i besiddelse af sognekald, hvor prædikebrødre var indsat som sognepræster, ofte på 

initiativ af sognets hertugelige patron. Ordningen synes foregået på den måde, at præstetienden 

(først og fremmest korn) tilfaldt konventet, der så til gengæld sørgede ganske godt for den 

udstationerede broders kost og bolig.
64

 

 

Det almindelige var dog, at brßdrenes prÞdikanter blot óturneredeô rundt i konventets termin og 

holdt enkeltstående prædikener, hvor de kom frem. Det generelle billede fra hele Nordvesteuropa 

er, at sognepræsterne var velvillige til at lade terminsbrødre indtage prædikestolen i deres 

sognekirker og kapeller. Uanset om den lokale præst selv var en flittig prædikant, så kunne en 

inspirerende gæsteprædikant fra til tid anden stadig være forfriskende for såvel præst som 

menighed. Mange steder opfordrede bisperne sognepræsterne i deres stifter til at lade brødrene 

prædike, og hvis præsterne ikke fulgte opfordringen, så kunne de risikere, at menigheden som i det 

engelske Colyton sogn i 1301 skrev til biskoppen i Exeter, til hvem de i taktfulde vendinger 

beklagede sig over, at deres nuværende vikar i modsætning til forgængeren ikke inviterede 

tiggerbrødre til at komme og belære dem om, hvorledes de kunne frelse deres sjæle.
65

  

 Et tilsvarende ønske hos menigheden synes at ligge bag den ovenfor omtalte sag fra 

Vendsyssel, hvor helligåndsbrødre fra Aalborg i 1489 klagede over, at gråbrødre og prædikebrødre 

på lokalbefolkningens begæring holdt messer i sognekirkerne i Skagen og Saltum.
66

 Beretningen 

viser for det første, at omvandrende franciskanske og dominikanske prædikanter tilsyneladende blev 

inviteret af lægbefolkningen til at prædike og holde gudstjeneste i de lokale kirker mod en eller 

anden form for betaling, som sogneboerne altså har været rede til at yde ved siden af den 

obligatoriske præstetiende. Officielt havde fremmede præster ikke lov til at virke i kirken uden 

sognepræstens og/eller patronens tilladelse, men til forsvar for tiggerpræsterne og de lokale 

menigheder i Vendsyssel kan det anføres, - som det bl.a. hedder i et brev fra 1445 udstedt af kong 

Christopher III for Saltum Kirkes vedkommende - at der med inkorporationen fulgte den betingelse, 

at indehaveren til kirken skulle holde en ñskikkelig kapellanò,
67

 og især synes de gejstlige 

inkorporationshavere ofte at have taget noget let på denne del af aftalen;
68

 tilsyneladende har i hvert 

fald nogle lægfolk i Skagen og Saltum ment, at en supplerende pastoral tjeneste var ønskelig. 
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 De primære forhindringer synes terminerende prædikanter at have mødt i regioner og 

perioder, hvor højere politiske kræfter var på spil og af forskellige årsager vendte den lokale 

sekulærgejstlige og/eller befolkningsmæssige stemning imod dem. Den slags overordnede 

misforhold synes at ligge bag flere af de pavelige værnebuller, som eksempelvis Bonifacius IX i 

1396 udstedte for franciskanske gråbrødre, der terminerede i de nordtyske stifter Schwerin, 

Ratzeburg og Kammin.
69

 Omvendt kan man også argumentere for, at det var i sådanne perioder, at 

en eventuel generel utilfredshed hos sognepræsterne ville møde størst lydhørhed hos magthaverne. 

 

Den fysiske afvikling af de terminerende brødres prædikener og øvrige pastorale gerninger kunne i 

princippet foregå snart sagt alle steder i lokalsamfundet, men vi møder først og fremmest de 

dominikanske præster ved landsognekirker og på herregårde, samt i andre byer inden for konventets 

termin. Også middelalderens mange små kapeller har formentlig dannet ramme for 

terminsbrødrenes virke, ligesom kirkegårde og markedspladser var oplagte steder at lade folk 

forsamle for at høre det gode budskab forkynde. Det samme gjaldt åbne pladser i landskabet med en 

historisk og/eller lokalkultisk betydning; ved den flamske landsby Te Wachtebeke var der således i 

1361 tradition for udendørs prædikener på en gammel borgbanke.
70

 Foruden små rejseegnede bibler 

og prædikebøger til såvel symbolsk som praktisk brug i felten, kunne prædikebrødrene tillige være 

udrustet med et indviet, transportabelt alter til forrettelse af egentlige messer. 

 Kilderne er generelt meget sparsomme med oplysninger om termineringens form og indhold, 

hvilket ikke mindst gælder den religiøse del, men nogle indblik får vi dog - ikke mindst fra 

Flandern. I byen Rodemburg skænkede et lokalt ægtepar et hus til deling for de fire tiggerordener i 

Brugge, »..for at messer kunne blive afholdt dér mere hyppigt og enkelt.«
71

 I 1544 forærede en 

borger i Kortrijk prædikebrødrene et hus, hvor hele fem præster af ordenen tog bolig. Om disse 

brødre beretter en samtidig kilde, at de »..arbejdede uophørligt med at høre skriftemål fra de 

troende, nogle gange i den hellige jomfrus kollegiatkirke, hvor der fandtes et rosenkransalter, nogle 

gange i sognekirken St. Martin, med at besøge de syge, trøste dem både dag og nat, og stå ved 

deres side i deres sidste time.«
72

 I en gammel bog om den flamske by Nieuwports historie berettes 

det, at »Til alle tider har prædikanternes fædre (dvs. præster) af den hellige Dominiks Orden haft et 

lille hus, hvor præsterne boede og holdt tjenester ved det hellige rosenkranskapel i sognekirken, 

hvilket kapel er deres [og] en privilegeret modtager af meget smukt sølvtøj og ornamenter til den 

gudelige tjeneste.«
73

 Det er ganske interessant at mærke sig, at ingen af de tre flamske eksempler 

nævner prædikener, men i stedet diverse andre pastorale gerninger, hvor særligt afholdelsen af 
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messer fremhæves. Desuden springer det i øjnene, at både i Kortrijk og Nieuwport var de 

terminerende brødres tjeneste tilknyttet et rosenkransalter i den lokale kirke (mere herom i kap. 8). 

 

Eksemplerne fra Norden strømmer heller ikke just over med konkrete oplysninger om indholdet af 

den dominikanske terminering. Et lille indblik gives i ansøgningen fra konventet i Nidaros til den 

svenske Þrkebiskop i slutningen af 1330ôerne om tilladelse til at sende to navngivne brßdre p¬ 

terminering i Jämtland. Ansøgningen specificerer, at der var tale om fr. Arne Larsson og fr. Håkon, 

henholdsvis præst og novice, hvor broder Arne skulle holde gudstjeneste, prædike, høre skrifte og 

pålægge bod, samt indsamle gaver og bidrag til reparation af klosterets forfaldne bygninger.
74

 

 Et sjældent nordisk indblik i de mere praktiske overvejelser omkring dominikansk terminering 

findes i en pavelig dispensation fra 1326 til prædikebrødrene i Dacia, hvor pave Johannes XXII 

tillod dem om nødvendigt at spise kød, når de var på rejse uden for deres klostre, selvom dette stred 

imod ordenens regler og sædvaner; dispensationen gjaldt dog kun på dage, hvor også andre kristne i 

Norden måtte spise kød. Som årsag angives provinsens golde jorder og aftagende gavmildhed i 

befolkningen, der betød, at brødrene havde været nødsaget til at spise rugbrød, bygbrød og sågar 

barkbrød, og derfor var vendt mere døde end levende hjem fra sådanne rejser, hvorunder det 

endvidere eksplicit berettes, at brødrene prædikede og hørte skriftemål. Da bullen skønnes ganske 

oplysende på flere forhold bringes den her in extenso i en dansk oversættelse. 

 

Hilsen til vore elskede sønner ... provincialprioren og brødrene af Prædikantordenen i provinsen Dacia. Eders 

ordens udmærkede fromhed, som er fuld af fortjenstfulde dyder, og den oprigtige hengivenhed, som I med ærefrygt 

viser overfor Romerkirken, fortjener, at vi viser Eder en sådan nåde, som kan afhjælpe Eders trang. I en ansøgning 

fra Eder, som nylig er forebragt os, stod der, at når det hænder, at I i Eders prædiketjeneste eller når I skal høre 

skriftemål eller i et andet nødvendigt ærinde befinder Eder uden for Eders klostre i Eders provins, er I ofte flere 

dage igennem ude af stand til at skaffe de levnedsmidler, som ifølge ordenens oprindelige almindelige regler passer 

for Eder, men kan på grund af de udstrakte golde jorder i hine egne og tillige af den grund, at kærligheden i 

menneskenes sind med tiden ligesom kølnes, ikke finde noget, med mindre I selv bringer det med Eder, ja, at 

endog adskillige af Eder må nøjes med rug- eller bygbrød og engang imellem med barkbrød og vand alene, så I 

vender magre og elendige og ligesom døde hjem fra disse udflugter. Og da I, efter hvad I siger, ikke kan leve længe 

i denne tilstand, har I derfor nu ydmygt ansøgt os om, at vi med apostolisk velvilje i vor barmhjertighed ville sørge 

for Eder med et passende lægemiddel i dette anliggende. Vi tænker da kærligt på Eder og vil tage os af Eders nød, 

så godt vi efter Guds vilje kan, og vi bøjer os for denne Eders ansøgning og giver Eder ved dette brev bevilling på, 

at I hver gang I eller en af Eder i ovennævnte prædiketjeneste eller når I skal høre skriftemål eller har en anden 

nødvendig beskæftigelse og derfor befinder Eder uden for Eders klostre, som anført, og ikke kan finde 

næringsmidler, som efter ordenens almindelige bestemmelser passer for Eder, hvilket vi overlader til Eders 

samvittighed at afgøre, frit må nyde kød på de samme tider som andre katolikker plejer at nyde det i hine egne, 

uanset herimod stridende bestemmelser og sædvaner i Eders orden. Intet menneske må vove at bryde dette vort 
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bevillingsbrev eller dumdristigt handle herimod. Men hvis nogen skulle vove at forsøge det, skal han vide, at han 

derved vil p¬drage sig Gud den almÞgtiges og hans hellige apostles Petrusô og Paulusô vrede. Givet i Avignon...
75

 

 

Desværre melder brevet ikke direkte, hvad prædikebrødrene mente var passende rejsekost, men det 

synes i hvert tilfælde ikke at have været rugbrød. De foretrukne alternativer har formentlig været 

hvedebrød, frugt, grøntsager og fisk, som imidlertid næppe havde den store udbredelse hos Nordens 

bondestand i starten af 1300-tallet. Tidspunktet for bullen er desuden ikke uden betydning, idet hele 

Europa havde været ramt af misvækstår og hungersnød i perioden 1310-21, og ikke mindst i Norge 

synes sultedøden at have sat sig tunge spor. Omtalen af manglende gavmildhed og ñkßlnet 

kÞrlighed i menneskes sindò kan alts¬ dels ses i lyset af denne samfundsßkonomiske krise, foruden 

en mulig reel faldende popularitet for tiggerbrødrene hos befolkningen; i praksis kan begge dele vel 

tænkes at have gjort sig gældende, således at fødeknaphed, misvækst og generel lavkonjunktur ikke 

ligefrem har gjort de tiggende mendikanter mere velkomne på bøndergårdene. Endvidere kan man 

studse lidt over prædikebrødrenes modvilje mod almuekost, thi hvor bygbrød og - endnu værre - 

barkbrød trods alt må formodes at have hørt de fattigste klasser og de dårligste tider til, så anses 

rugbrød gennemgående for almindelig bonde- og arbejderkost fra slutningen af højmiddelalderen. 

Det er dog omdiskuteret blandt landbrugshistorikerne, hvornår rugen for alvor fik betydning, og i 

den sammenhæng kunne oplysningen her jo tolkes som tegn på, at rug som brødkorn endnu ikke var 

s¬ almindeligt sl¬et igennem i 1320ôerne som ellers ofte antaget.
76

 Modviljen kan også tolkes som 

tegn på, at de utilfredse prædikebrødre kom fra udlandet, idet rugbrød jo endnu i dag hører til de 

mest traumatiske oplevelser for mange udlændinges møde med Danmark. Endelig er der den mere 

samfundssociale tolkningsmulighed, at prædikebrødrene trods deres selvvalgte status som Kristi 

fattige disciple kom fra sociale lag i samfundet, hvor man var bedre vant end rugbrød - og at der 

trods alt var grænser for, hvor langt det skønnedes rimeligt at strække dette vita apostolica (selv 

Kristus spiste næppe rugbrød!). Dertil kan man nok mistænke brødrene for at smøre lidt tykt på i 

deres forudgående, grådkvalte klage til paven, der fra sædet i Avignon i hvert fald synes ganske 

forfærdet over de vilkår, som hans kære sønner udsattes for på de golde jorder i det fjerne nord. 

 

Generelt er eksplicitte omtaler af terminerende prædikebrødre yderst sparsomme i det danske 

kildemateriale. I virkeligheden kan måske kun med sikkerhed udpeges én, nemlig den fra konventet 

i Roskilde udstationerede og unavngivne »..woer termindz Brodher, som goer i Slagelsæ 

thermind...«,
77

 der havde haft bolig på en gård i Slagelse, som konventet på grund af økonomisk 

nød måtte sælge i 1532. En anden mulig omtale af en termineringsrelateret, navngiven 
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prædikebroder gælder pensioneringen af en sådan. Da prioren Henrik i Holbæk i 1475 kunne fejre 

sit 40-årsjubilæum i ordenen og derfor blev tildelt titlen af jubilarius, medfulgte der en række 

privilegier, herunder at han herefter var fritaget for visitationstjeneste ñi konventets terminò.
78

 

Betegnelsen óvisitationô anvendes i dominikansk sammenhÞng typisk om ordenens interne 

inspektioner, så enten må meningen være, at fr. Henrik ikke længere behøvede at rejse rundt på 

kontrol til konventets termineringshuse (hvoraf ingen kendes), eller også dÞkker óvisitationô her 

selve termineringen. Kilderne byder dertil på flere indirekte, men efter min vurdering sandsynlige 

belæg for dominikansk terminering i Danmark, som vil blive præsenteret i det efterfølgende. 

 

Overalt i Nordeuropa kan man finde tegn på, at dominikanerkonventerne ofte havde et rigtig godt 

forhold til den lokale landadel, hvis slotte og hovedgårde har været en oplagt station under 

termineringen. Talrige belæg vidner om dominikanske visitter hos adelen, og det er således ganske 

illustrerende, at den engelske stormand sir Geoffrey Luttrell i starten af 1300-tallet til sit psalterium 

lod sig afbilde ved hjemmets veldækkede højbord i selskab med to terminerende prædikebrødre.  

 

Særlig stor popularitet blandt tiggerbrødre kan konstateres for det bretonske adelssæde i Quintin. 

Slottets regnskaber kan således berette om årlige besøg i perioden 1451-1500 af terminerende 

brødre fra samtlige tiggerordener repræsenteret i Bretagne. Prædikebrødre og augustinske eremitter 

ankom fra henholdsvis Guingamp og Lamballe, der er Quintins to nærmeste nabobyer (begge godt 

30 km derfra). Lidt længere væk fra kom reformerte og ikke-reformerte gråbrødre fra henholdsvis 

Pontivy (47 km) og Dinan (70 km), mens karmeliterbrødre fra Hennebont tog den 83 km lange tur 

tværs over det uvejsomme Bretagne for at få del i det quintinske herskabs gavmildhed. Fordelingen 

viser, at normalt kunne kun ét konvent i hver orden regne slottet med i sin termin.
79

 

 Mange steder fungerede de terminerende prædikebrødre som personlige skriftefædre for 

adelen, der givetvis følte sig bedre tilpas med at bekende sig til disse professionelle og ofte selv 
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velbyrdige præstebrødre end til den lokale sognepræst. Prædikantordenen havde tydeligvis intet 

imod denne adelige interesse og var endda parat til at ændre terminsstrukturen for at efterkomme 

herskabernes ønsker. I 1275 gav den tyske provincialprior således dispensation til en broder fra 

konventet i Rostock om at måtte overskride konventets terminsgrænse, idet fyrst Nikolaus af Werle 

havde ønsket netop denne broder som skriftefader ved sit hof.
80

 Der kunne også høre mange andre 

mere specielle opgaver med til embedet som terminsbroder, ikke mindst under besøg hos adelen. 

Det dominikanske konvent i Osnabrück havde således gennem hele senmiddelalderen en broder 

udstationeret i Oldenburg, hvor en af de udsendte brødre, Johann Schiphower, var nært tilknyttet det 

lokale grevesæde som slægtens historieskriver.
81

 

 Også i Danmark har landadelen sandsynligvis udgjort en betydningsfuld faktor i 

prædikebrødrenes terminering, både som mål for den pastorale tjeneste og som værter for en 

behagelig overnatning. S¬ledes omtales en ñfader Peder hos prÞdikanterne i Roskildeò som 

skriftefader for den nordsjællandske stormand Jakob Herbjørnsen i dennes testamente fra 1299.
82

 

Det må formodes, at fader Peder ved mere end en lejlighed har besøgt hr. Jakobs sæde et sted oppe 

omkring Arresø og Esrum Sø, hvilket meget vel (men ikke nødvendigvis) kan være sket i 

forbindelse med en terminering i det nordsjællandske. 

 

Et endnu hyppigere anvendt overnatningssted for terminerende prædikebrødre i middelalderens 

Danmark har efter alt at dømme været landets præstegårde. De tidligste indikationer på 

dominikansk terminering i Norden går tilbage til 1261 og handler netop om nødvendigheden af, at 

prædikebrødrene skulle kunne besøge og tage ophold hos sekulære præster. I en pavebulle fra dette 

år tillod pave Alexander IV således brødrene i Norden også at gæste gejstlige, der var blevet 

bandlyst for at leve i konkubinat: »Da vi har syn for, at nød bryder alle love, låner vi øre til Eders 

fromheds bønner, og tilstår Eder i kraft af nærværende skrivelse, at hvis det hænder Eder at komme 

ind i huset hos sådanne klerke, der for frillehold er underlagte bands dom, så kan I frit bo hos 

sådanne klerke, uden at bandet af den grund skal ramme Eder.«
83

 Det angives ganske vist ikke 

eksplicit, at der er tale om terminerende brødre, men behovet for overnatning hos fremmede klerke 

må i hvert fald være knyttet til rejser uden for ordenens konventsbyer, og hele problemstillingen 

giver bedst mening, hvis der tænkes på den rurale terminering med skiftevise ophold på egnens 

præstegårde, hvor brødrene prædikede og indsamlede almisser i de tilhørende sogne.  

 Da den dominikanske præst fr. Thomas fra konventet i Odense i 1521 optrådte som vidne til 

en skriftlig lejeaftale imellem degnen og sognepræsten i landsbyen Hårslev på det nordvestlige 
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Fyn,
84

 ca. 23 km fra Odense, må hans inddragelse primært skyldes, at han alligevel var til stede (i 

øvrigt sammen med nabosognepræsten fra Bogense), og den mest plausible forklaring på fr. 

Thomasô tilstedevÞrelse forekommer mig at vÞre, at han da ógik p¬ termenô i det nordvestfynske - 

hvilket tidspunktet (under høsten) yderligere understøtter. Vidnetjenesten på præstegården i Hårslev 

underbygger endvidere formodningen om, at de lokale præstegårde ofte udgjorde oplagte besøgs- 

og overnatningssteder for terminerende prædikebrødre, som sandsynligvis har kvitteret med en 

prædiken i sognekirken, efterfulgt af en god teologisk snak til langt ud på natten i præstegården - 

suppleret med de seneste nyheder fra stiftsbyen og den omgivende verden. 

 Et andet indirekte tegn på en terminerende dansk prædikebroder på lokalgejstligt besøg haves 

fra 1480, hvor fr. Niels Jensen fra konventet i Vejle sammen med to lokale sognepræster hørte et 

sognevidne af 12 dannemænd fra Ørum sogn, afgivet den 2. januar på sognets kirkegård, angående 

ridderen Niels Manderups ret til nogle jorder i sognet.
85

 Ørum ligger 13-14 km nordvest for Vejle, 

og det er næppe sandsynligt, at konventet har indvilget i at sende en broder helt herud ved nytårstid 

blot for at vidne, hvilket ordenen da også officielt var fritaget for, hvorfor forklaringen også her 

snarere synes at være, at fr. Niels alligevel har været på egnen under en juleterminering, hvor han 

kan have været gæst hos en af de to sognepræster i Ørum og Barrit, eller hos hr. Niels Manderup på 

Barritskov. 

 Et særlig oplysende indblik i nordisk terminering haves fra Sundmøre i Norge, hvor provsten i 

1529 aflagde rapport til sin ærkebiskop om verserende personalesager i provstiet. En af de mere 

problematiske sognepræster var hr. Mads i Ørskog, over hvem der bl.a. var blevet klaget fra 

gråbrødrene i Nidaros. Den franciskanske fr. Peder havde termineret på Sundmøre for sit konvent 

året forinden, i hvilken forbindelse præsten Mads angiveligt havde indvilget i at lade gråbroderen 

opmagasinere de indsamlede almisser på præstegården, mens termineringen pågik. Da gråbrødrene 

kom for at hente deres ting, var 36 oste og nogle ræveskind imidlertid ñblevet borte under hans l¬s 

og lukkeò, hvorfor konventet anklagede sogneprÞsten for selv at have gjort sig til gode med varerne 

- en mistanke, som provsten tydeligvis delte.
86

 Beretningen viser dels, at terminerende tiggerbrødre 

ikke blot selv boede på præstegårdene under deres vandring, men at de også kunne benytte disse 

som midlertidige depoter for almisserne, efterhånden som de blev indsamlet. Dertil får vi her et 

sjældent indblik i typen af gaver, som brødrene modtog på termen, hvilket synes at være et langt fra 

ubetydeligt kvantum af lokalegnens mest værdifulde produkter, i dette tilfælde ost og ræveskind. 

Sagen var i øvrigt ganske alvorlig for hr. Mads, idet provsten fratog ham retten til at celebrere 

messe indtil tingene var erstattet, eftersom alene en mistanke om tyveri uden behørig bod ville 

miskreditere præstens omdømme hos menigheden. Endelig er beretningen interessant i 
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reformationshistorisk øjemed, idet den traditionelt hævdede upopularitet, som tiggerbrødrene i tiden 

op mod Reformationen skulle have påført sig hos brede dele af den jævne befolkning, i hvert fald 

ikke synes at have slået igennem hos bønderne og jægerne på Sundmøre så sent som i 1528. 

 Den dominikanske afhængighed af sognepræsternes gæstfrihed viser sig endvidere tydeligt 

imellem linierne i et klagebrev til den norske kong Eirik Magnusson fra konventet i Bergen, der 

trods manglende årstal kan omtrentligt dateres til 1290. De bergensiske prædikebrødres gamle strid 

med kannikkerne ved det lokale domkapitel var nu igen blusset op, hvilket ikke var blevet bedre af, 

at den forudgående konge i 1278 havde presset dem til at vælge en dominikansk biskop, Narve, der 

imidlertid ikke var i stand til at gyde olie på vandene. Uden om biskoppen havde kannikkerne 

indført et forbud for stiftets præster mod at lukke prædikebrødre ind i deres huse, give dem mad 

eller drikke, samt lade dem samle almisser i deres sogne, alt sammen under trussel om bandlysning 

og fratagelse af embedet. Derfor udtrykte prædikebrødrene i brevet stor ængstelse for, at forbuddet 

ville undergrave hele klosterets eksistensgrundlag.
87

 Populært sagt kan man altså sige, at 

kannikkerne med denne nye offensiv søgte at ramme deres dominikanske modstandere dér, hvor det 

for alvor gjorde ondt: på termineringen og forbindelsen til sognepræsterne ude i Bergen stift. 

 

Som tidligere nævnt modtog de alsaciske dominikanerkonventer især penge for deres gerninger 

uden for hjembyerne, men dette hænger givetvis sammen med deres usædvanligt omfattende 

sognepastorale arbejde i netop denne region. Den mere normale, rurale almisseindsamling synes 

især at have handlet om naturalier, dvs. brød, mel, korn, smør, ost, æg, kød, fisk, tran, tørv, 

brændsel, øl, vin og hvad man nu ellers måtte have af produkter i de pågældende områder. De 

relativt gode kilder for termineringen i Bretagne i begyndelsen af 1500-tallet melder især om, at 

brødrene her hjembragte varer som korn, smør og kød.
88

 Penge har brødrene også modtaget på 

landet, men det primære formål ved den rurale tiggergang synes faktisk netop at have været at 

skaffe proviantering hjem til konventet, og hvad man ikke kunne tigge sig til, blev købt - måske til 

en særlig favorabel og from pris, hvilket jeg dog ikke kender til konkrete belæg for. Denne fokus på 

naturalier fremgår også af tidspunktet for termineringen, der generelt havde sin højsæson efter 

høsten, samt hvornår der nu ellers kunne ventes overskud og gavmild velvilje, såsom omkring de 

kirkelige højtider. Selvom termineringen var særligt koncentreret i nogle perioder, så kunne man 

dog tilsyneladende støde på terminerende brødre på alle tider af året. På slottet i Quintin fik man 

især besøg af tiggerbrødrene om efteråret, men de kunne også dukke op om foråret.
89

 

 Fra Norge har vi allerede hørt, at franciskanerne på Sundmøre indsamlede oste og ræveskind, 

mens den ved Lofoten udstationerede prædikebroder hjembragte stokfisk og rugbrød til konventet i 
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Bergen. Et muligt alternativt indblik i, hvad der kunne indsamles på termineringen i Danmark, 

haves fra reformationsskriftet om óPeder Smed og Asser Bondeô. Efter at Peder Smed for selskabet i 

krostuen har afsløret sin gruopvækkende viden om antoniternes terminsbroder i Aalborg, fortryder 

Asser Bonde sin hidtidige gavmildhed imod antoniterne og alle øvrige omvandrende tiggerbrødre: 

 

Jeg gaff hannem oc baade flesk oc griss, aldrig vaar ieg her paa vijss. 

Som min Nabo gaff, saa gaff ieg met, for det haffuer verit en gammel sed. 

Nu haffuer ieg lærd saa meget her, aff mit flesk faar hand icke meer.
90

 

(...) Huad ieg haffuer hørt er nu for sig, men Muncke faa icke flere Oste aff mig. 

Rettelige kunde Muncke plaue, saa saare haffde de oss ved aue. 

Den ene Ost hente de bort, før min Høstru fick en anden giort. 

Aff Randers komme Muncke de vaare graa, her komme aff Aarss de sorte oc saa. 

Aff Horsens kommer den Kaarssit bær, saa kom Her Anders aff Mordker. 

Her komme oc flere huor de haffue hiemme, de vilde det ingenlunde forsømme. 

Jeg haffde icke tre Oste paa en tid, saa giøre Muncke mig dem quit. 

Jeg vndrer der paa i all maade, huor Munckene de mange Oste laade.
91

 

 

Dertil svarer Peder Smed, at mens han ikke ved noget om konventernes forbrug af ost, så hedder det 

sig, at gråbrødrene i Randers engang havde indsamlet så meget lamme- og fårekød, at det begyndte 

at rådne, inden de kunne nå at spise det, hvorfor de smed det hele i fjorden, »..thu hundrede Faare 

kroppe saa haffuer ieg spord. Aff dem som det met Øyene saa, ieg veed icke om de fare met Ostene 

saa.«
92

 Der er ganske mange ting ved fortællingen om Peder Smed, der skal tages med store 

forbehold, dels pga. beretningens klare propagandaformål, dels fordi en stor del af indholdet er 

direkte kopieret eller omskrevet fra det tyske forlæg, men omvendt ser jeg ingen grund til at 

betvivle den generelle gyldighed af mange af skriftets mere neutrale samtidshistoriske oplysninger, 

som oversætteren jo netop kun har haft grund til at gøre så troværdige som muligt. Derfor er det 

langt fra utænkeligt, at man fra Mors - ligesom på Sundmøre i Norge - har været glade for at hente 

oste hjem til konventerne, og at også kød - dog nok i et mere begrænset omfang end her antydet for 

de reformerte gråbrødre i Randers - kan have været med på trækvognen. Den af Asser Bonde 

hævdede hyppighed af tiggerbrødrenes besøg på Mors kan som sådan også godt passe for så vidt 

angår, at alle ordenerne sendte brødre dertil mindst en gang årligt. Den udtrykte træthed hos Asser 

over disse tilbagevende besøg kan derfor heller ikke afvises som udelukkende en propagandistisk 

overdrivelse - den lyder i hvert fald plausibel med nutidige øren. Derimod synes forfatteren at have 

rodet noget rundt i de omtalte tiggerkonventers geografi, idet termineringen på Mors snarere må 

have henhørt under de dominikanske og franciskanske konventer i Viborg, samt det johannitiske 
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konvent i Nykßbing Mors (óDueholm Klosterô). Jf. tidligere overvejelser bemærkes i øvrigt fraværet 

af terminerende karmeliterbrødre, til trods for at ordenen havde konventer i Sæby og Århus. 

Nordiske prædikebrødre og søens folk 

Den store finske dominikanerhistoriker Jarl Gallén fremførte flere gange i sin forskning en 

formodning om, at der for de nordiske prædikebrødre gjaldt det særlige forhold, at de var specielt 

nært knyttet til søens folk. Dette gjaldt først og fremmest fiskere og sæljægere langs provinsens 

nordlige kyster, men også for hele den sejlende del af kristenheden som helhed: »Detta 

sammanhänger väl delvis med den balt. missionen, men också med att den täta förbindelse mellan 

de enskilda konventen, som konstitutionerna förutsatte, lättast kunde ske sjövägen.« »Ett 

bidragande motiv till verksamheten vid fiskelägen och fiskeplatser har naturligtvis varit 

anskaffande av torsk och sill eller strömming till konventets underhåll.«
93

 

 Den gallénske tese kan især bekræftes for termineringen i den nordlige del af provinsen 

Dacia, hvor dominikanske præster vitterligt dukker op de særeste steder i kilderne for at tilbyde 

fiskere og andet godtfolk deres pastorale tjeneste. Jeg har allerede berettet om prædikebroderen fra 

Bergen, der i vinterhalvåret var sjælesørger for fiskersamfundet på Røst syd for Lofoten. Et andet 

eksempel kan hentes fra Sverige, hvor ærkebiskop Jakob Ulvsson af Uppsala i 1488 udstedte licens 

til en dominikansk broder Karl fra konventet i Sigtuna, så denne pga. konventets fattigdom måtte 

indsamle almisser i Länna sogn og hos »..al andra som liggia til fiske påå Svenska høgar i samma 

sokn,«
94

 hvilket formentlig vil sige ude ved den svenske østkyst omtrent 50 km fra Sigtuna. Man må 

formode, at fiskerne har fået et par fromme Guds ord med på vejen som tak for fiskene. Dette synes 

i hvert fald at have været tilfældet længere oppe i Østersøen, hvor flere stednavne og personnavne 

(såsom navnet Dominikus) langs den nordvestfinske skærgård indikerer en ikke-ubetydelig 

dominikansk indflydelse i regionen; en indflydelse, der sandsynligvis er udgået fra konventet i Åbo. 

I Oravais skærgård findes en Priarviken, og på Oravais kirkegård står en stor sten kaldt 

óRadbandsstenenô (:Rosenkransstenen), der ifßlge en lokal tradition blev benyttet til gudstjeneste for 

tilrejsende svenske fiskere; i bekræftende fald er det ikke usandsynligt, at en dominikansk præst 

stod for tjenesten. En dominikansk tilknytning fremgår også for de finske eller svenske sæljægere, 

der i foråret 1424 blev fanget på en løsrevet isflage i Lappfjord. De lovede at ville valfarte til 

dominikanerkirken i Stockholm, hvis de blev reddet ud af deres nød - hvilket tilsyneladende hjalp.
95

 

 Fra det sydlige Dacia og Danmark er der ingen direkte belæg for en dominikansk terminering 

rettet på fiskere og andre søfolk, men alligevel kunne Gallén også her finde tegn på en nær 

forbindelse imellem parterne. Allerede omkring 1230 lod kong Valdemar II på Prædikantordenens 
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opfordring opføre et fyr ved Falsterbo: »Derfor gør vi vitterligt for jer alle, at vi efter anmodning 

fra brødrene af Prædikantordenen og af hengivenhed for alle købmænd bevilger, at der gøres 

skelneligt mærke i Falsterbo, for at de søfarende kan undgå fare, idet vi også takker alle, der 

virksomt yder bistand til så fromt et værk.«
96

 Der er flere ting, der tyder på, at det var brødre af 

ordenens tyske provins fra det nystiftede konvent i Lübeck, der stod bag opfordringen, og at de 

omhandlede købmænd og søfarende repræsenterede Hansaen, men det ændrer jo ikke på indtrykket 

af en generel dominikansk-maritim alliance i regionen.
97

 At hansekøbmændene vitterlig var glade 

for lokalt dominikansk selskab på rejserne til Falsterbo er allerede behørigt omtalt, men også som 

maritime feltpræster kunne de nordtyske prædikebrødre gøre tjeneste. I 1522 blev to prædikebrødre 

ved konventet i Rostock efter ønske fra byrådet således tilknyttet byens flådestyrker, der på denne 

tid atter var i søkrig på Østersøen. Her skulle fr. Wilkinus Plessen og fr. Johannes Myndemann høre 

skriftemål og holde gudstjenester for søfolkene.
98

 

 På dette punkt stod de danske prædikebrødre tilsyneladende ikke tilbage for deres hanseatiske 

kollegaer og rivaler. Fra 1498 haves en mærkelig intern skrivelse fra Prædikantordenens 

generalmester til prioren i Helsingør, hvori prioren gives fuldmagt til fra sit konvent at fordrive de 

ñfratres scandalosos ..., som sejler med pirater eller udøver købmandskabò.
99

 Nogen nærmere 

klarhed omkring de skandaløse prædikebrødre eller de pirater, med hvem de angiveligt sejlede, 

gives ikke, men Gallén foreslog, at sidstnævnte rimeligvis var de danske og oldenburgske 

kaperskippere, som kong Hans frit lod råde i danske farvande, hvorfra de intensivt plagede 

Hansaens flåde og havne: »Det är tydligt att kaparna på något sätt utnyttjat Helsingör, väl till att 

avyttra sitt byte. Har de bestått sig med skeppskaplaner, i detta fall predikarbröder, och har dessa 

fått någon del av bytet?«
100

 Det var i så fald rimeligvis en klage fra Hansaen, der havde 

afstedkommet generalmesterens reaktion - en klage, der sandsynligvis var blevet udformet og 

overbragt af samme hansestæders lokale prædikebrødre. 

 I sin jagt efter tegn på maritime relationer for de nordiske prædikebrødre fandt Gallén 

ligefrem belæg for, at dominikanerklosteret i Helsingør i middelalderens slutning havde indrettet et 

hospital for udenlandske sømænd, men som det skal vises i kapitel 10, synes dette at bero på en 

misforståelse. I det hele taget har jeg haft ganske svært ved at finde støtte i kildematerialet for 

nogen særlig dansk-dominikansk tilknytning til søens folk - udover ovennævnte piratpræster fra 

Helsingør. En mulig supplerende indikation, som Jarl Gallén ikke selv fremlagde, går tilbage til 

Slesvig anno 1250. Her var det angiveligt lokale fiskere, der fandt liget af den myrdede kong Erik 

IV Plovpenning i Slien, hvorefter de valgte at føre liget ind til byens dominikanerkloster, hvor 
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kongen i første omgang blev begravet.
101

 Dette kan eventuelt tolkes som tegn på, at de 

forskrækkede og rådvilde fiskere fandt det mest naturligt og sikkert at gå til byens prædikebrødre i 

så farlig en sag - men med til historien hører også den mere praktiske overvejelse, at 

dominikanerklosteret var den kirkelige institution i Slesvig, der lå tættest på fjorden og havnen. 

Termineringshuse 

Med terminsterritorier, hvor der let kunne være op mod 100 km eller endnu mere ud til grænsen, var 

det selvsagt umuligt for de terminerende brødre at nå tilbage til konventet i hjembyen til sengetid, 

hvis de skulle kunne virke ret langt ude i terminen. Derfor havde brødrene konventets og ordenens 

tilladelse til at overnatte fremmede steder, hvilket som nævnt ovenfor især synes at være foregået på 

de præstegårde og herregårde, som brødrene alligevel besøgte, men også i deciderede kroer, herberg 

og fremmede klostre kan man finde prædikebrødre i kilderne. Hvor der fandtes større byer af særlig 

stor økonomisk og pastoral interesse for prædikebrødrene inden for konventets termin, var 

konventet så hyppigt repræsenteret på stedet med udsendte brødre, at det blev værd at overveje at 

leje eller ligefrem købe en permanent bolig i byen - hvis brødrene da ikke var så heldige, at 

gavmilde sjæle forærede dem et hus. I Thüringen synes byrådene i nogle af landsdelens mindre byer 

selv at have virket aktivt for at få tiggerordenerne til at oprette termineringshuse, da det skønnedes 

både at ville gavne byens pastorale dækning og dens generelle stadsmæssige prestige.
102

 

 Sådanne termineringshuse begynder at dukke op i kilderne samtidig med omtaler af selve 

termineringen og terminerne, dvs. i anden halvdel af 1200-tallet, og de synes for alvor at have fået 

udbredelse op gennem 1300-tallet. I begyndelsen tjente de primært til overnatning, men med tiden 

fik de også betydning for opmagasinering af indsamlede almisser og administration af eventuelle 

lokale udlejnings- og fæsteindtægter. Husene var som oftest ganske små og bestod typisk blot af et 

kammer eller to, hvor de terminerende brødre kunne overnatte. Til huset hørte som regel også en 

stald. De steder, hvor det har været muligt at lokalisere termineringshusene, finder man dem meget 

ofte så tæt som muligt på den lokale sognekirke og kirkegård.
103

 

 Termineringshuse kan ofte være ganske svære at finde og følge i kilderne, hvor omtaler af 

dem som regel bærer præg af tilfældighed og hvor husene selv ofte fremstår som alt andet end 

videre permanente residenser. Huse kunne blive erhvervet, byttet og solgt efterhånden som det 

passede konventet og omgivelserne. I forbindelse med Prædikantordenens interne omlægninger af 

terminsstrukturen kunne også de involverede huse skifte konvent.
104

 En anden ofte set måde for et 

konvent at miste et hus på var, når huset selv blev ophøjet til konvent. Således startede det flamske 

dominikanerkonvent i Ypres som hus for terminerende prædikebrødre fra Lille, indtil ordenen i 
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lßbet af 1260ôerne fandt projektet bÞredygtigt nok til egen konventstatus,
105

 mens klosteret i Röbel 

startede som bolig for brødre fra Rostock under deres betjening af fyrstehuset Werle.
106

 Det bør 

påpeges, at selv når et dominikanerkloster som her var opstået gennem knopskydning i et ældre 

konvents termin, s¬ stod det ikke i noget formelt ómoder-datterkloster-forholdô som det kendes fra 

Cistercienserordenen. Nogle huse synes decideret anlagt som potentielle konventer, der afventede 

de lokale muligheder for at udvide forretningen, hvilket dog ikke altid lykkedes.
107

 

 Normalt blev huset kun brugt af brødre fra ét konvent, men i Westfalen blev som allerede 

nævnt det augustinske konvent i Herford pålagt at dele dets huse i to mindre byer med brødre fra det 

nyoprettede konvent i Einbeck.
108

 I nogle tilfælde kunne det samme hus endda fungere som 

overnatningssted for terminerende brødre fra forskellige ordener. Sådanne ordninger kendes for de 

flamske byer Oostburg og Rodemburg, hvor tre eller fire af tiggerkonventerne i Brugge - herunder 

prædikebrødrene - delte udgifterne til fælles termineringshuse.
109

 

 Dominikanske termineringshuse kunne antage mange former, fra ganske beskedne hybler med 

plads til en enkelt eller to tiggerbrødre til hele små klostre. Da prædikebrødrene i Lille i 1544 fik 

foræret et hus i byen Kortrijk, blev det bolig for ikke mindre end fem udstationerede præster og en 

lægbroder.
110

 Nogle huse bærer faktisk præg af at have været fuldt på højde med de egentlige 

klostre i hvad angår bygninger, kirke og antal brødre, blot manglede den officielle ophøjelse til 

selvstændigt konvent. I den skotske universitetsby St. Andrews omtales der fra midten af 1400-

tallet brødre af Prædikantordenen i byen og ved universitetet, hvor der efterhånden var et permanent 

dominikansk domus at finde. Sidst i 1470ôerne sßgte brßdrene at f¬ ophßjet huset i St. Andrews til 

konvent, hvilket ikke lykkedes i første omgang, og da alle de nødvendige myndigheder endelig gik 

med til forfremmelsen i 1519, r¬dede det d¬bsklare kloster angiveligt allerede da over ñet snildt 

indrettet dormitorium og en vel udstyret kirke, og havde ikke behov for velgßrereò.
111

 

 Konventet ejede ikke altid selv deres termineringshusene. Specielt i byer domineret af andre 

store gejstlige institutioner - det være sig bispesæder, kollegiatkapitler og abbedier - lejede 

konventerne ofte et hus af disse institutioner. Man kan forestille sig, at bisper, kannikker og abbeder 

nogle steder har foretrukket denne óhalve lßsningô, hvorved det var nemmere at slippe af med 

tiggerbrødrene igen, hvis forholdet udviklede sig i uheldig retning. I Paderborn solgte biskoppen i 

slutningen af 1300-tallet eksempelvis en grund til brug for et termineringshus for augustiner-

eremitterne i Lippstadt, hvilket skete med det forbehold, at bispesædet skulle kunne købe grunden 
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tilbage, hvis man fik brug for jorden til at udvide bisperesidensen; en behagelig sikkerhed for 

Paderbornbispen, som han dog aldrig gjorde brug af.
112

 

 

Kilderne melder ikke om mange dominikanske termineringshuse i middelalderens Norden. I 

Sverige vides konventet i Sigtuna at have haft termineringshuse i Uppsala og Stockholm, hvor det 

sidstnÞvnte som bekendt udviklede sig til et selvstÞndigt konvent i 1340ôerne.
113

 Huset i Uppsala 

afspejler nok snarere end egentlig terminering brødrenes behov for at have en repræsentation og 

overnatningsbolig tæt ved ærkebispesædet. I de nordlige dele af provinsen synes tiggerbrødrene 

endog at have haft termineringshuse uden for byerne, hvor eksempelvis stednavnet Munkhusudden i 

den finske Vasa-skærgård formentlig kan føres tilbage til et hus for terminerende tiggerbrødre
114

 - 

og eftersom prædikebrødrene på de kanter stod absolut stærkest blandt klosterordenerne, har det 

sandsynligvis været dominikansk. I Danmark kendes til dominikanske termineringshuse i Malmø 

og Slagelse, samt muligvis i Trelleborg, ved Karlshamn og i Helsingør (forud for 

konventoprettelsen). Dertil havde konventet i Roskilde et kapel liggende ved sildemarkedet på 

Dragør, samt et hus med ukendt anvendelse i København. 

 De danske prædikebrødres mest betydelige, og i hvert fald bedst belyste residens uden for 

klostrene gælder det kombinerede sildemarked og bysamfund i Malmø, der tidligt blev gjort til base 

for Lundekonventets terminering langs vestkysten i almindelighed og på Skånemarkederne i 

særdeleshed. Det dominikanske engagement i Malmø kan føres tilbage til 1294, hvor kong Erik VI 

Menved udstedte et værnebrev desangående: »I skal vide, at vi tager de ærværdige mænd, 

prædikebrødrene fra staden Lund, når de beder om almisser for deres hus i Malmø, under vor fred 

og beskyttelse for særlig at forsvare dem og strengt under trussel om vor nådes fortabelse forbyder, 

at nogen af vore fogeder i Malmø eller deres fuldmægtige eller en hvilken som helst anden drister 

sig til at besvære dem i nogen henseende.«
115

 To år efter fulgte så den tidligere omtalte tilladelse fra 

samme konge til samme konvent i Lund om at måtte indsamle almisser i Skanør, Falsterbo og 

Malmø.
116

 Senest i 1333 havde prædikebrødrene i Lund en permanent bolig i Malmø, der dette år 

udvidedes ved køb af fem boder med tilhørende åbne pladser beliggende umiddelbart op til 

konventets gård (curia) og kapel (capelle) i Malmø.
117

 Derpå omtales kapellet og huset løbende 

frem til Reformationen. De i Malmø udstationerede terminsbrødre havde altså ikke blot en gård (og 

dermed ikke bare et óhusô), men ogs¬ deres eget kapel, hvorved de kunne holde messer for sig selv 

og interesserede sjæle uafhængigt af den sekulære sognekirke. Ifølge en omtale fra 1530 var 
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kapellet - ligesom konventskirken i Lund - indviet til Maria Magdalene.
118

 Flere kildeomtaler 

indikerer, at basen i Malmø var mere end et simpelt termineringshus, der måske snarere har mindet 

om det flamske óminikonventô i Kortrijk eller endog det skotske óproto-klosterô i St. Andrews. En 

ikke-dominikansk kilde fra 1433 taler da også decideret om et Sworttebrødre Kloster i Malmø,
119

 

og man skulle tilsyneladende være medlem af ordenen for helt at kunne se forskellen. Trods 

bebyggelsens klosterlignende karakter ser projektet i Malmø dog aldrig ud til at have opnået status 

af konvent, og selvom tilstedeværelsen i byen synes at have afledt en stor gavmildhed imod ordenen 

som sådan, så gik gaverne aldrig direkte til brødrene i Malmø, men altid til konventet i Lund. Der 

kan være flere årsager til den manglende opnåelse af konventstatus, men modsat eksempelvis 

Stockholm og Næstved er der intet der tyder på anden gejstlig modstand. Faktisk havde Malmø 

længe slet ingen klostre, og først i 1419 oprettedes et franciskansk af slagsen på stedet. Muligvis var 

Malmøs borgere - ligesom i de store hanseatiske og flamske byer - ikke udelt begejstrede for at få 

stærke gejstlige institutioner ind i byen,
120

 men den virkelige modstand mod at ophøje huset i 

Malmø til dominikansk konvent kan også meget vel være kommet fra moderkonventet i Lund, der 

næppe ønskede at miste de gode indtægter fra Øresundsbyen - og i øvrigt kunne se, hvor galt det var 

gået med det til konvent ophøjede termineringshus oppe i Stockholm, der i den grad havde stækket 

sin ómoderô, det hidtidige svenske fßrerkonvent i Sigtuna. 

 På den anden side af Øresund anlagdes det eneste andet i Danmark kendte dominikanerkapel 

uden for de egentlige klostre. Det drejer sig om et formentlig ganske lille kapel på stranden ved 

Dragør, der i senmiddelalderen udgjorde en sjællandsk pendant til de store sildemarkeder på den 

skånske side af Øresund. Vor viden om dette kapel er uhyre begrænset og en smule tilfældig, idet 

det alene nævnes som beliggende ved siden af en bod på stranden, der blev solgt i 1488 og igen i 

1490, hvilket omtales i en registrant for Antvorskov Kloster fra 1607. Den omhandlede bod var 

»..paa Dragør liggendis wdj Nyennstrate wed stranden, sønden op thill thennd bode sted, som 

ligger nest wed sorte brødre capelle aff Roschildt.«
121

 Af registranten kan det således alene udredes, 

at kapellet lå nede ved stranden og at det ejedes af konventet i Roskilde. Det omtales ikke 

andetsteds og er ikke identificeret arkæologisk. Det var næppe hverken de lokale dragørboere eller 

sildefiskere, som de tilrejsende prædikebrødre fra Roskilde var interesserede i, så meget som 

nederlandske og nordtyske hansekøbmænd og deres skibsbesætninger. I løbet af 1300-tallet blev 

Dragør et af Øresunds store kystmarkeder, hvilket først og fremmest skyldtes sildehandelen, men i 

1475 forordnede kong Christian I desuden, at Dragør også blev det eneste sted på Sjælland, hvorfra 

hanseaterne måtte udskibe stude. Det var da heller ikke mindst hanseaterne (både de nederlandske 
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og de nordtyske), der bragte vækst til senmiddelalderens Dragør, hvor de angiveligt skulle have haft 

700 boder stående.
122

 Også flere andre gejstlige stiftelser, herunder gråbrødrene og kannikkerne i 

København, vides repræsenteret med huse, kapeller og boder på Dragør.
123

 Et egentlig domicil for 

prædikebrødrene ved kapellet på Dragør kendes ikke, men eftersom kendskabet til Dragør-kapellet 

generelt fremstår så tilfældigt, er det langt fra utænkeligt, at de også har haft en bod dér. 

 

Foruden Malmø nævner kilderne kun ét andet dominikansk hus i middelalderens Danmark, der 

eksplicit anvendtes til terminering, nemlig et hus i Slagelse, som konventet i Roskilde solgte til en 

lokal landsognepræst i 1532. Da salgsbrevet skønnes at indeholde flere interessante aspekter, 

bringes det i sin fulde og originale ordlyd nedenfor. 

 

Allæ Meen, thenne Breff seer eller hører lese, helser iegh Brodher Pedher Andersen, Prior i Swoerthe Brødhre 

Closter i Roskild, oc menighe Convent i same stedh, ewindeligh medh Gwdh, oc gøre wii vittherlich for alle med 

thenne wort opnæ Breff, at wii medh berodh Hwgh, oc alt menige Conwentz endrechteligh samtykæ oc wiliæ, oc 

for wor store Trangh, fatigdom oc armodh, daa haffue wii saaeld oc affhend oc medh thennem wort opne Breff 

selliæ oc affhendhe een wor oc Closters Goerd oc Grond ligginis wdi Slagelsæ Noerden wiidh Sancti Mikels Kirkæ 

i same steddh oc westhen nest op til Raadhwsiidh, medh Hues oc Joerdh, bredhe oc Lenghæ, oppæ oc nedhre, som 

han nw medh huus oc Gerdhæ begriffwid oc indhengnith er i alle Maadhe, hederligh Mand Her Jens Boæsøn 

Soghnepresth i Soerterope, oc som nw forscriwidh standher, affhendhe oc selliæ wii forscreffnæ Her Jens oc hans 

sandnæ Arwingher, dogh saa ath tiissæ efftherscriffne Artiklæ oc pwncther skullæ wbrødeligh hollitz : Fyrst at 

sammæ Hederligh Mand Hr. Jens Bosøn skal strax giffwæ oss tiil godhe redhæ hwndridhæ Danske Mark Peninghæ 

at hielpe oss oc Closther medh i wor store Fatigdom ocTrangh : Ther nest at han, oc hvem som helst ther annamer 

samme Goerdh oc Grwnd effther hannem, skal giffwe aarligens Aar tiil Antworskowffs Closter 3. ß. om Julen wd 

at giffue tiil godhe reedhæ. Item skal oc samme hederlig Mand hielpe oc trøsthæ medh roo oc Magh woræ Brødhræ 

oc serdelis then woer termindz Brodher, som goer i Slagelsæ thermind i sammæ Gord, effthersom han haffwer oss 

kerligh loffwiidh oc tiilsawffd, oc som wor store tro oc loffwe er tiil hannem. Item skeer thet nogent tiidh saa, at 

Closther heer effther noghen tiidh kommer tiil segh ighen, saa at thii, som den tiidh leffwer, kan formuæ at igen 

køffwe same Gord oc Grundh, tha skal forneffnde Her Jens eller hans Arwingher, som paa den tiidh samme Gord i 

were oc heffd haffuer, tiilstedhe, at thii maa hannem igen tiil køffs faa for skeligh oc redeligh Penningh effther 

danne mends tyckæ oc sielsæ paa begghe sidher, oc effther then Bygningh, som then tiid findis i samme stedh og 

Gordh. At saa er i Sandhed, som forscriffwid standher, oc tiil en større oc wddhermere Forwaaringh tha er wort 

Conventz indsegle hengt nedhen for thenne wort opnæ Breff. Datum...
124 

 

Første forhold værd at bemærke er husets beliggenhed i Slagelse op til St. Mikkel sognekirke og 

rådhuset. Huset har altså ikke blot haft en central og attraktiv beliggenhed, men også været ganske 

tæt på byens sekulære hovedkirke, akkurat som man ser det på kontinentet. Dertil kan vi notere os, 

at huset rettelig er en gård med en indhegnet grund, og dermed ligesom i Malmø ikke synes helt 
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uanseelig. Det er også nok så interessant, at konventet faktisk ikke ejer gården, men kun brugsretten 

hertil, idet den nye óejerô hvert ¬r ved juletid skal betale 3 skilling til Antvorskov Kloster. 

Johanniterne i det store kloster lige uden for byen indtog næsten samme byherskabelige stilling i 

Slagelse, som benediktinerne i Skovkloster havde i Næstved, og det var altså på deres nåde og 

velvilje, at prædikebrødrene havde bolig i byen. Muligvis var dette så langt som johanniterne, der 

også selv praktiserede almisseindsamling, ville strække sig, og med lejemålet havde munkene 

lettere ved at komme af med prædikebrødrene igen, hvis det skulle blive nødvendigt. Foreløbig 

ønskede brødrene imidlertid at holde huset kørende, idet sognepræsten i Sorterup ikke blot lovede at 

lade handelen gå tilbage, hvis der skulle komme bedre tider for konventet, men dertil synes brugen 

af huset til brødrenes terminering faktisk at skulle fortsætte uanfægtet trods salget, idet 

sognepræsten skulle »..hjælpe og trøste med ro og mag vore brødre, og særdeles den vor 

terminsbroder, som går i Slagelse termin i samme gård, sådan som han har os kærligt lovet og 

tilsagt, og som vor store tro og love er til ham.« Man kan derfor med rette spørge, hvad materiel 

fordel sognepræsten i Sorterup overhovedet havde af denne handel, og svaret er sandsynligvis: 

ingen! Forklaringen synes at være, at han var endnu en god ven af ordenen i den sekulære 

præstestand, som prøvede at hjælpe sine venner igennem en svær økonomisk tid. Dertil kan skiftet 

af lejemålet have været med til at sikre, at gården ikke blev annekteret af Kronen, som det forinden 

var sket med talrige klosterejendomme i Jylland, og som det i 1532 skete for de franciskanske 

klostre i både Kalundborg og Næstved. 

 Selvom Antvorskov Kloster eller tilfældighederne formåede at holde klosterstiftelser af 

enhver art ude af Slagelse frem til Reformationen, så var johanniterne bestemt ikke ene om at 

tilbyde gode ord for fromme almisser i byen. Fra engang i 1300-tallet havde byen et helligåndshus, 

der så vidt vides aldrig opnåede klosterstatus,
125

 men dertil fandtes hele fire huse i byen tilknyttet 

sjællandske tiggerklostre. Foruden det dominikanske konvent i Roskilde havde også 

prædikebrødrene i Næstved »..enn gaard liggendis norden op till wor frues jord och synden op till 

sanctj Nicolaj jord och Knud Glarmesters gaard j Slauelsze«, som de solgte til Antvorskov Kloster 

i 1508.
126

 På samme måde havde de franciskanske konventer i både Næstved og Kalundborg gårde i 

byen, som ligeledes solgtes i henholdsvis 1489 og 1521.
127

 For ingen af disse gårde meldes noget 

om, hvad gårdene anvendtes til, men da der heller ikke omtales nogle eksterne lejere af gårdene, 

som salget behøvede at tage hensyn til, kunne det indikere en mulig termineringsbrug. Det ville dog 

være ganske usædvanligt, om termineringen i Slagelse for både gråbrødrene og prædikebrødrenes 

vedkommende var opdelt på to konventer. Måske indikerer årstallene derfor, at det dominikanske 
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konvent i Roskilde overtog termineringen i Slagelse efter at konventet i Næstved solgte deres hus i 

1508, og at et tilsvarende franciskansk skifte skete fra Næstved til Kalundborg i 1489? Tidspunktet 

kunne eventuelt også indikere, at salget/skiftet skete ifm. en reformering af konventerne i Næstved? 

 

Som nævnt oprettedes der aldrig et dominikansk konvent i København, hvilket er lidt af en gåde, 

men måske kan samme forklaring foreslås her som for Malmø: at regionens førende konvent ikke 

ønskede at miste termineringen? Der kan i hvert fald ikke være tvivl om, at København i 

dominikansk henseende hørte under Roskilde. Ikke blot havde konventet et kapel hinsides 

hovedstaden ude på Dragør, men dertil vides brødrene i Roskilde at have besiddet ejendomme inde i 

selve Kßbenhavn. I 1370ôerne ejede de s¬ledes en grund tÞt ved St. Nikolai Kirke, som 100 ¬r efter 

var overgået til Esrum Kloster.
128

 Mens det er uvist, hvad denne ejendom blev benyttet til, så 

udlejede konventet i 1519 en anden gård beliggende på sydsiden af Lavendelstræde til et privat 

ægtepar.
129

 Noget konkret kendskab til dominikansk terminering i København haves ikke. 

 Andre potentielle dominikanske termineringshuse i middelalderens Danmark haves dels i 

Trelleborg på den skånske sydkyst, hvor stormanden Per Rask af Værlinge og hans hustru i 1451 

skænkede en grund ved byens nørreport til konventet i Lund mod at brødrene til gengæld afholdt en 

ugentlig sjælemesse for parret hver lørdag;
130

 med en så betydelig modydelse kan grunden i 

Trelleborg ikke have været helt lille; byen havde i øvrigt haft et franciskansk kloster siden 1267. En 

anden og måske endnu mere oplagt kandidat findes i det vestlige Blekinge, hvor konventet i Åhus 

ved middelalderens slutning besad en g¬rd kaldet óMunkehusô.
131

 Huset lå i Asarum sogn lidt nord 

for Karlshamn, hvortil der ad landevejen fra Åhus var godt 50 km. Baseret på gårdens navn og 

beliggenhed synes det sandsynligt, at der snarere end en fæstegård var tale om et opholdssted for 

brødre fra Åhus under terminering i Blekinge. Endelig havde terminerende brødre fra Roskilde 

endnu et potentielt overnatningssted i Hornsherred, halvvejs oppe på halvøen i kirkebyen Vellerup, 

hvor prior Peder Andersen i 1534-35 nok engang m¬tte sÞlge ñnogle g¬rde af trangò, formentlig til 

Hans Krafse på den nærliggende herregård Egholm.
132

 Endelig skal nævnes, at ifølge den 

franciskanske kronikør Peder Olufsen modtog prædikebrødrene ejendom i Helsingør i 1425,
133

 hvor 

de først fik kongelig tilladelse til at oprette et konvent i 1441,
134

 hvilket blev godkendt og stadfæstet 

af paven i 1451.
135

 Det er selvfølgelig muligt, at Peder Olufsen har fået galt fat i året, men omvendt 

er langt fra heller usandsynligt, at prædikebrødrene i 1425 - repræsenteret ved konventet i 
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Helsingborg eller i Roskilde - har været yderst interesserede i at modtage ejendom i denne nye store 

vækstby ved Øresund, hvor de med fordel kunne udstationere terminsbrødre. 

 Har Danmark haft flere dominikanske termineringshuse end de her dokumenterede og 

foreslåede? I nogle af de bedst kildedækkede dele af middelalderens Nordvesteuropa kan man tælle 

typisk omkring seks termineringshuse pr. konvent, i sjældne tilfælde over ti,
136

 og selvom 

kendskabet til sådanne huse ofte fremstår så tilfældigt, at manglende belæg for eksistensen af 

termineringshuse afgjort ikke kan tages til indtægt for, at de så heller ikke har forekommet, så synes 

der nu også at være ganske betydelige reelle variationer i traditionen for brug af sådanne huse 

provinserne imellem.
137

 Jeg vil derfor bestemt ikke plædere for, at også de danske 

dominikanerklostre i gennemsnit har haft seks termineringshuse. Der har formentlig været flere 

huse end hvad jeg har kunnet finde belæg og indikationer for, men generelt vil jeg mene, at man i 

Danmark såvel som i resten af Norden i langt højere grad har gjort gæstebrug af præstegårde og 

herregårde, samt andre ordeners klostre, formentlig ikke mindst de mange franciskanerklostre. 

 Også for justnævnte gråbrødre kendes der kun til få termineringshuse i Danmark. I 1307 

menes konventet i Lund at have haft tre brødre boende i et hus i Helsingborg, mens et hus med 

kapel omtales i Malmø fra 1412, hvor der i 1419 oprettedes et egentligt konvent. Også de i 1420 og 

ca. 1490 oprettede franciskanerkonventer i henholdsvis Helsingør og på Torkø kan have taget 

udspring i termineringshuse. Ved Reformationen ejede konventet i Kßbenhavn ñkirke og husò i 

Dragør, mens brødrene i Halmstad havde ladet opføre et lille hus på Skånemarkedet i Skanør.
138

 

Dertil besad konventerne i Kalundborg og Næstved som nævnt mulige termineringshuse i Slagelse. 

Jeg har ikke kendskab til eksistensen af karmelitiske termineringshuse i Norden. 

Reformationens opgør med mendikant terminering 

Som allerede antydet ovenfor blev terminering et af de varme emner i reformationstidens opgør 

med tiggerordenerne. Helt siden ordenernes fremkomst i starten af 1200-tallet havde dele af Kirken 

set med væmmelse på denne form for omvandrende klosterliv, som allerede St. Benedikt havde talt 

imod, og tiggerbrødrene måtte med jævne mellemrum forsvare deres levevis, hvilket de typisk og 

bedst gjorde ved at henvise til, at også Kristus jo var på bestandig vandring og levede af andres 

almisser. Hvad kunne da være en frommere og smukkere form for religiøst liv? Erasmus af 

Rotterdam og dermed hele den humanistiske skole sluttede sig imidlertid også til kritikerne af disse 

ñRoms satellitterò, og endnu barskere blev angrebene fra lutheranerne, der i deres generelle 

bredside imod tiggerordenerne ikke mindst sigtede efter terminsbrødrene. I reformationstidens 

talrige anti-katolske propagandaskrifter, såvel som hos mange af eftertidens historikere, kan man 
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således ofte læse, at et af de store irritationsmomenter hos almuen med hensyn til tiggerbrødrene 

netop var disses evindelige, omvandrende tiggeri - såvel i by som på land. Som allerede vist er dette 

syn bl.a. dygtigt videregivet i beretningen om óPeder Smed og Asser Bondeô.  

 Men hvor meget er der egentlig belæg for en sådan folkelig og samfundsmæssig modstand 

imod tiggerbrødrenes terminering? Umiddelbart har jeg ikke kunnet finde videre i det nordiske 

materiale overhovedet, bortset fra pavebullens ord om manglende gavmildhed i 1326 og anklagerne 

rejst af reformerte partier under selve Reformationen. Særlig interessant i den forbindelse er kong 

Gustav Vasas allerede omtalte hårde linie imod tiggerkonventernes terminering i Sverige, der 

tilsyneladende ikke så meget skyldtes en decideret anti-katolsk uvilje imod brødrene som en frygt 

for, at de omvandrende prædikanter skulle rejse utilfredse bønder og adelsmænd til oprør imod ham. 

Da bønder og byfolk fra Dalarne efter en nedkæmpet opstand på rigsrådsmødet i 1527 lagde 

skylden på tiggerbrødrene og endvidere anklagede disse for at ñfare omkring og tigge til stor plage 

og bedrag for almuen, hvorfor de burde blive hjemme i deres klostre og passe deres gudstjenesteò, 

så kan man let få mistanke om, at Dalarbønderne greb denne mulighed for at dreje kongens vrede 

imod andre end dem selv.
139

 Mere interessant er det i denne sammenhæng måske snarere at notere 

sig, at indskrænkningen af tiggerordenernes adgang til at terminere i løbet af et år synes at have 

fjernet hele deres eksistensgrundlag i Sverige. Hvis bondebefolkningen havde så meget imod 

tiggerbrødrenes terminering, som de reformerte og mange historikere har hævdet, så burde det 

næppe have haft så afgørende og ødelæggende konsekvenser for brødrene i Sverige, at kongen i 

1527 reducerede termineringen til ti uger om året. 

 Dertil er det værd at bemærke, at tiggerbrødrene ikke var ene om at terminere i 

middelalderens Danmark. Også mange andre gejstlige personer praktiserede omrejsende indsamling 

af almisser til fromme formål. Hospitalsordenerne af johannitere, antonitere, sanktjørgensbrødre og 

helligåndsbrødre supplerede deres godsindtægter med systematiske indsamlinger, og dertil kunne en 

række andre stiftelser opnå tiggerlicenser ved særlige lejligheder. Således gav biskop Peder Jensen 

af Roskilde i 1408 værgerne for St. Gertruds Kapel i Køge »..fuld tilladelse til på grund af 

forbedringen af nævnte St. Gertruds Kapel frit at drage omkring med nævnte kapels tavler i Eders 

nævnte herreder og vort fogedi i Dragør, for ved sig selv eller deres velyndere at erhverve 

almisser...«.
140

 I starten af 1520ôerne var selv domkirker og herreklostre tilsyneladende begyndt at 

udsende óbedereô til indsamling af almisser, hvorfor kong Christian II i 1521-22 søgte at begrænse 

termineringens omfang til de egentlige tiggerbrødre: 

 

Item Domkirker, Herræ-Klosther wdskickær mangæ Bedhere met Hestæ, Wovn, och goændis, tessligest tilstædher 

Bisperne, at mange Bedhere, som tigger til ny Stedher, som ær optaghet, wed Keler eller andherstæd, och trygler 
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Almuæn, oc beswarær them met sligt; At thet maa afflegges, wndhentagen then Heliandz, wor Froæs, 

Sortæbrødres, Graabrødres, St. Antonii, og St. Jøræns Bedheræ, som inthet annæt hawæ æn Gudz Almisse oc ræt 

Tiggæbrødhræ ære, som nw lidhet kan fangæ for de andhre, wdhen nogher ny Stedher optagis met wor oc Righens 

Raad Samtyckæ och Wiliæ.
141

 

 

Det er ligeledes værd at bemærke, at denne terminering tilsyneladende ikke var mere uønsket af 

myndighederne, end at den umiddelbart fik lov at fortsætte uanfægtet efter Reformationen - dog 

selvsagt ikke for tiggerbrødrene. Allerede i 1530 tillod kong Frederik I borgerne i Malmø at 

fortsætte termineringen i de distrikter, som byens gråbrødre og helligåndsbrødre hidtil havde 

varetaget, men nu skulle det ske på vegne af byens nyindrettede hospitaler.
142

 Faktisk fortsatte 

traditionen med omrejsende ótermbrßdreô lÞnge efter tiggerbrßdrenes forvisning fra Danmark. I 

1621 modtog forstanderen ved Helsingør Hospital, der efter Reformationen var blevet oprettet i det 

endnu stående karmeliterkloster med tilførte ejendomme fra byens dominikanerkloster, et brev fra 

kong Christian IV, hvoraf det fremgår, at hospitalet ikke blot havde overtaget prædikebrødrenes 

bygninger og jorder, men også disses praksis med at sende brødre ud at terminere to gange om året i 

landdistrikterne med henblik på at indsamle almisser til hospitalet. Dette var imidlertid efter 

Christian IVôs mening en uskik og et kedeligt levn fra fortiden, der straks burde indstilles, hvorfor 

folk på landet fremover, hvis de følte derfor, kunne skænke gaver til hospitalet via deres lokale 

sognepræst og herredsprovst, der herefter skulle sørge for videregivelsen til hospitalet.
143

 

 

En anden ofte fremsat anklage, ikke mindst i reformationstidens anti-katolske stridsskrifter, var, at 

det var de ringeste af tiggerbrødrene, der blev sendt bort fra konventet og ud på landet, mens de 

bedste kræfter blev hjemme i klostrene. Tanken kan da også synes oplagt, uanset om man som de 

lutheranske reformister udpegede det luksurißse levned i óklosterpaladserneô som ¬rsagen, eller om 

man med mere nutidige akademikerbriller tænker på de jobmæssige udfordringer og 

karrieremuligheder, som især de store konventer har kunnet tilbyde. Dertil fremgår det også af akter 

fra Prædikantordenens egne general- og provincialkapitler, at termineringen gav anledning til 

bekymring, dog ikke hvad angår terminsbrødrenes faglige kvalifikationer, men med hensyn til de 

moralske farer, som et liv uden for konventets trygge rammer kunne byde på.
144

 Dette gjaldt især 

sidst i senmiddelalderen, hvor det mange steder blev normalt at udlicitere termineringen til omtrent 

permanent udstationerede brødre - i øvrigt ofte brødre, der kom fra det pågældende lokalområde. 

Fra slutningen af 1400-tallet begynder disciplinærsager om sådanne fast udsendte terminsbrødre at 

fylde stadig mere i provincialkapitlernes akter. Typisk handler de om manglende aflæggelse af 
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regnskaber til hjemkonventet, og dertil findes flere sager om brødre, der tog fromme kvinder (f.eks. 

beginer) i tjeneste som husholdersker.
145

 Termineringen udgjorde da også et af hovedpunkterne i 

tiggerordenernes egne, interne reformeringer i sidste fjerdedel af 1400-tallet. I de tidlige reformår så 

man ofte konventerne skille sig af med deres termineringshuse, men da de tilsyneladende mange 

steder var umulige at undvære i praksis, kom de som regel hurtigt tilbage igen.
146

 

 

Langt de fleste kilder med konkrete, samtidige omtaler af terminsbrødre viser imidlertid ret entydigt 

et andet billede, nemlig at det først og fremmest var nogle af ordenernes mest respekterede brødre, 

der sendtes ud i terminen. Ofte var det brødre af høj rang i konventet, såsom tidligere/senere (eller 

tilmed aktuelle) lektorer, subpriorer og priorer, ja endog doktorer, der blev udvalgt.
147

 Med 

baggrund i den store bekymring derom hos generalmagistre og provincialer kan det ikke overraske, 

at man netop foretrak at koncentrere termineringen på erfarne og ulastelige brødre kendt for stor 

selvdisciplin. Der var ikke blot tale om en slags aftægtstjeneste for gamle, velrenommerede brødre, 

idet der også kendes adskillige eksempler på terminsbrødre, der efter en periode med udstationering 

i terminerne blev valgt til høje embedsposter. I Rostock synes terminering næsten at have været en 

del af karrierestigen, idet en af konventets terminsbrødre i 1503 valgtes til subprior, mens en anden i 

1485 blev headhuntet til priorembedet ved konventet i Pasewalk.
148

 Her synes Danmark ikke at stå 

tilbage for resten af Nordvesteuropa. Ganske vist giver det sparsomme materiale ikke mulighed for 

nogen dybere social analyse af de dansk-dominikanske terminsbrødre, men vi kan dog notere os 

forekomsten af to priorer blandt de potentielle terminarier, hvilket kunne støtte observationerne fra 

udlandet. Tilsvarende tendenser har Jørgen Nybo Rasmussen fundet for de nordiske gråbrødre, hvor 

hvervet som terminarius synes at have nydt høj anseelse og bl.a. tilfaldt tidligere guardianer.
149

 

 Alligevel har dominikanske og franciskanske terminsbrødre også i Danmark fået et blakket 

eftermæle, hvilket de ikke mindst kan takke deres mendikante kollega Poul Helgesen for, idet han 

netop hÞvdede, at det ofte var konventets mindst kvalificerede (óvanvittigeô) brßdre, der blev 

udsendt, mens de lærde og bedst begavede brødre foretrak at blive hjemme i købstædernes klostre, 

med mindre de blev tvunget i termen af nød, pression, frygt eller higen efter personlig ære: 

 

..oc the wanwittige haffue the mest wdsentt att tijgge, ther ænthen kwnne liidett eller inthet predicke, oc serdelis ij 

then rette mening. War noghen lærd oc wittig iblantt thenom tha schulde hand wære hiemme ij kiøbstæderne, oc 

ther indeholde theris heder.
150
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Umiddelbart skulle man jo synes, at en oprigtig katolsk karmeliterbroder som Poul Helgesen i 

denne sag måtte være mere troværdig end hvis påstanden eksempelvis var blevet slynget ud af de 

lutheranske reformprædikanter. Alligevel kan der være grund til at betvivle fr. Pouls neutrale 

objektivitet på netop dette punkt. Såvel Poul Helgesens eget humanistiske kirkesyn som tidspunktet 

for skriftets nedfældning kaldte på en kritisk linie imod forhold hos det ærke-katolske parti, og her 

var netop termineringen en oplagt syndebuk, idet der som vist ovenfor er flere indikationer på, at 

terminering aldrig kom til at spille samme rolle for karmeliterne som for de gamle tiggerordener.
151

 

Sin viden om de uduelige terminsbrødre kan Poul Helgesen meget vel have haft fra Erasmus af 

Rotterdam, og hans kritik behøver altså ikke at afspejle reelle danske forhold så meget som 

humanisternes generelle holdning. Men selvfølgelig er der også den mulighed, at Poul Helgesens 

kritik byggede på konkret viden om forholdene i Danmark, som kun er blevet overleveret igennem 

ham, samt den danske forfatter til beretningen om óPeder Smed og Asser Bondeô, som jeg i 

objektivitetens navn vil give kapitlets sidste ord. Da Peder Smed sidst i fortællingen har hudflettet 

katolicismen i almindelighed og tiggerbrødrene i særdeleshed, lykkes det ham faktisk at omvende 

selskabets dominikanske repræsentant, broder Kurt, der inden han kaster kappen af sig for i stedet at 

blive en ærlig sildefisker i Nibe fortæller, at han af sin prior er blevet udsendt for at indsamle korn, 

kød, smør og ost, men nu tydeligt desillusioneret udtrykker sin dårlige samvittighed over hele 

terminerings- og tiggertanken - samt ikke mindst over sig selv: 

 

Kiere Peder i sige alt sant, ieg kand nu mercke at det er tant. 

Wi Muncke meget wnytte ere, de fattige folck skulle selff fortere. 

Det kunde wi Muncke suige dem fraa, som de haffue lagt stort arbeyde paa. 

Prieren haffuer sendt mig vd, at samle Korn Ko oc Stud, 

Jeg skulle oc samle Smør oc Ost, nu sider ieg her oc dricker Most.
152
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6. De dominikanske klosterkirkers brug 
 

¶ I hvilket omfang blev dominikanerkirkerne besøgt og brugt af andre end brødrene selv? 
 

Til ethvert kloster hører en kirke. Uanset hvilken niche man som gejstlig havde specialiseret sig 

inden for i middelalderens kristne vita apostolica, udgjorde det indviede kirkerum en 

betydningsfuld scene i dagligdagen. Selvom man naturligvis kunne komme i åndelig kontakt med 

Gud og helgenerne alle steder, så var forbindelsen så at sige særlig stærk her i Guds eget hus. Inde i 

kirken havde bønnen bedre gennemslagskraft end udenfor, og det var i kirken, at tidebønnerne, 

messen og nadversakramentet for alvor havde hjemme. I mangel af en kirke kunne disse hellige 

handlinger foregå i mere beskedne rammer, f.eks. ved et lille kapel eller et transportabelt alter, men 

ethvert samfund af gejstlige måtte i det daglige have en rigtig kirke til deres rådighed for at kunne 

fungere. På dette grundlæggende punkt var prædikebrødrene ikke anderledes end andre religiøse 

ordener. Hvad der derimod gjorde de dominikanske og franciskanske klosterkirker anderledes i 

forhold til de gamle klosterordener var, at kirken også stod åben for samfundet uden for klosteret. 

 Men i hvilket omfang gjorde folk brug af dette supplerende, kirkelige alternativ - og hvorfor? 

Romerkirken havde jo ret beset allerede sørget for kirker til samfundets verdslige i form af 

sognekirkerne, som var stedet, hvor den enkeltes kirkeliv officielt hørte hjemme, så hvad mere 

kunne folk have brug for? Dette spørgsmål synes mange af middelalderens sognepræster faktisk 

også at have fremsat, og det er ikke nogen hemmelighed, at den sekulære kirke og tiggerordenerne 

havde nogle heftige indbyrdes opgør netop omkring verdslighedens eventuelle adgang til at kunne 

fravælge sognekirken til fordel for den mendikante klosterkirke. Inden vi ser nærmere på disse 

gejstlige konfrontationer i kapitel 7, kan det imidlertid være formålstjenligt at få klarlagt, hvad det i 

grunden var for nogle kirkelige tjenester, som dele af samfundet fandt det interessant at henlægge til 

prædikebrødrenes kirker, og hvordan dette kunne gennemføres i praksis. 

 Oven i alle de øvrige anvendelser af kirkerummet spillede de dominikanske klosterkirker som 

beskrevet i kapitel 4 tillige en væsentlig rolle for prædikebrødrenes prædiken og modtagelse af 

skriftemål. Dette var bestemt en vigtig årsag til, at mange byboere og besøgende udefra opsøgte de 

store byklostres kirker. Men der var tilsyneladende også mange andre årsager til at besøge 

prædikebrødrenes kirker, og det er om dem, det skal handle i nærværende kapitel. Mange 

kirkegæster overværede især visse af prædikebrødrenes daglige tidebønner, og højmessen på søn- 

og helligdage kunne ligesom de hyppige processioner være lidt af et tilløbsstykke. Dertil oprettede 

mange velstående familier egne sjælemesser i dominikanerkirkerne for deres afdøde mod betaling, 

og nogle blev ligefrem gravlagt hos prædikebrødrene på klosterets kirkegård eller i særskilte 

kapeller i håbet om, at sjælens vej til frelsen herfra var kortere. 
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Den dominikanske klosterkirke 

Den første generation af dominikanske klosterkirker var ofte ganske små og beskedne at se til. Dette 

var dels af hensyn til fattigdomsidealet, men også fordi kirkerne endnu på denne tid reelt kun 

fungerede som interne kapeller for konventets brødre. Det var først i anden halvdel af 1200-tallet, at 

ordenen pga. indskrænkede prædikemuligheder i de sekulære kirker måtte gøre deres egne 

kirkeskibe modtagelige for et større publikum.
1
 Dertil måtte mange af de ældre klosterkirker have 

koret udvidet efterhånden som konventerne voksede. For eksempel lod grevinde Johanna af 

Flandern i 1234 opfßre en ñydmyg og simpelò klosterkirke til det nystiftede prÞdikebrßdrekonvent i 

Brugge. At dette var tilstrækkeligt fremgår bl.a. af, at brødrene i 1236 indgik en aftale med 

kannikkerne ved Sint-Donaas-domkirken om kortjeneste her ved de store højtider, men i 1280 var 

tiderne skiftet og klosterkirken gennemgik en betydelig udvidelse i både størrelse og udsmykning. 

Kirkernes udvidede gulvareal og nye funktion gjorde det både æstetisk og akustisk nødvendigt også 

at øge kirkerummets højde fra de hidtil tilladte 30 fod (ca. 11 m). Hvis publikum skulle have en 

chance for at se noget i de store kirkerum, talte det ligeledes for at udskifte de små romanske 

vinduer med nogle større, ikke mindst nord for Alperne, hvilket formentlig var medvirkende til at 

give den nye gotiske vinduesstilart øget udbredelse i Nordvest- og Nordeuropa.
2
 

 Dominikanske kirker kunne antage mange former uden at følge nogen fast óprototypeô, men 

alligevel kan der opstilles nogle karakteristika for tiggerordenernes kirker under ét.
3
 Kirken var 

typisk både lang og kompakt, og på sin egen storslåede måde også relativ enkel, ikke mindst set 

udefra, uden tårn og diverse sidebygninger. Mange steder i Europa blev kirkerne med tiden opdelt 

óp¬ langsô med tilbygningen af et sideskib, s¬ der b¬de var et skib beregnet p¬ prÞdiken og et p¬ 

liturgien omkring messer og tidebønner,
4
 men i Danmark synes denne tradition at være kommet 

relativ sent, hvor de tre kendte eksempler fra Viborg, Århus og Holbæk alle er fra middelalderens 

slutning.
5
 Et afgßrende sÞrprÞg i klosterkirkens indretning gik óp¬ tvÞrsô af kirkerummet, idet man 

bevidst stræbte efter en tydelig adskillelse imellem kor og skib, og dermed afdelingerne for 

klosterets værter og gæster. Koret, hvor brødrene havde deres plads, var langt mere strålende og 

ophøjet end skibet, hvorfra byens lægfolk kunne overvære handlingerne. Rent fysisk kunne 

opdelingen anskueliggøres med opførelsen af et højkor, der ragede betydeligt op over skibet. Også 

de store vinduer i koret og et galleri af kalkmalerier bidrog til kirkens visuelle opdeling. Endelig var 

kor og skib ofte helt konkret adskilt af et korgitter, der kun åbnedes ved særlige lejligheder.
6
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4
 Meersseman 1946, 160-162. 

5
 To svenske sideskibsudbygninger i Västerås og Lödöse er derimod dateret til 1300-tallet. Inden for provinsen Dacia 

findes i øvrigt den kirkearkitektoniske forskel, at mens de dominikanske klosterkirker i Danmark og Norge oprindeligt 

alle var enskibede, s¬ opfßrtes der i Sverige og Finland adskillige treskibede óhallekirkerô (Blomqvist 1958, 171-172). 
6
 Lorenzen 1920, 88-89; Bonniwell 1945, 120; Schenkluhn 2000, 12 og 240. 
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 Middelalderens dominikanske klosterkirker kan i Norden endnu opleves i Ribe (St. Katarinæ), 

Århus (Vor Frue) og Sigtuna (St. Maria). Dominikanerkirken findes også fortsat i Viborg (Søndre 

Sogn), men er her kraftigt ombygget efter en brand i 1720ôerne. Dertil står ydermurene af kirken 

tilbage som ruin i Vyborg i nutidens Rusland. Endelig blev brødrenes kirke i Holbæk nedrevet så 

sent som i 1869, hvorfra der findes en del optegnelser om og fotografier af kirkens udseende. 

Det dominikanske gudstjenesteliv  

Prædikebrødrene var som udgangspunkt kannikker, dvs. præster med ansvar for afholdelse af 

gudstjenester i kirker åbne for offentligheden. Væsentligheden af dette fremgår af, at 

gudstjenesteforholdet nævnes eksplicit i ordenens stiftende pavebulle fra 1216 og siden da indgik 

ved samtlige konventoprettelser, der f.eks. i et her konstrueret eksempel for klosteret i Århus ville 

lyde: »..ecclesiam sancti Nicholai Arusiensi, in qua divino mancipati estis officio...«.
7
 En væsentlig 

del af prædikebrødrenes liv var derfor at deltage i gudstjenesterne og de otte daglige tidebønner i 

klosterkirken, samt i de med tiden stadig flere sjælemesser. 

 Forholdet til kortjenesten blev således hos Prædikantordenen tillagt stor betydning akkurat 

som hos alle øvrige klosterordener, men dertil fik den en lidt tvetydig rolle hos prædikebrødrene. På 

den ene side måtte kortjenesten helst ikke fylde for meget. Allerede i de ældste udformninger af 

ordenens konstitutioner gives der således mulighed for at dispensere fra kortjenesten til fordel for 

brødrenes studier og prædikevirksomhed uden for klosteret. På den anden side måtte man også 

erkende, at udover vigtigheden for brødrenes eget klosterliv, hvor hele dette Opus dei udgjorde en 

grundlæggende bestanddel, så tjente de kirkelige handlinger også et ganske vigtigt formål i 

klosterets forhold til omverden, herunder klostrenes potentielle velgørere. Flere af tidebønnerne, 

især vesper og completorium, var i den dominikanske liturgi blevet gjort til en festligt opsat korsang 

med appel til byens borgere efter dagens dont. En måde at løse gudstjeneste-dilemmaet på var at 

sørge for rigelige mængder af prædikebrødre i de enkelte konventer, så der altid var nok brødre til at 

forrette tidebønnerne. Mindstekravet hertil var 12, hvilket også var det mindst tilladte antal brødre i 

et konvent, men pga. ovennævnte hensyn stræbte Prædikantordenen overalt efter at have så store 

konventer som muligt - modsat franciskanerne, der snarere gik efter så mange som muligt.
8
 

 I Prædikantordenens tidlige år skulle de enkelte klostre følge den lokale liturgi for ikke at 

provokere bispekirken, men snart viste denne pragmatiske løsning sig ganske upraktisk. Dels var 

der et problem med valg af liturgi ved ordenens forskellige samlingsmøder, dels skabte ordningen 

også i dagligdagen forvirring og dårlig liturgisk udførelse i en orden baseret på brødrenes mobilitet. 

I 1230ôerne begyndte centrale krÞfter i ordenen derfor at arbejde p¬ udformningen af ®n fÞlles 

dominikansk liturgi, og i 1256 forelå en samlet liturgi udvirket af Humbert af Romans. Humberts 

                                                 
7
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8
 Hinnebusch 1966, 279. 
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dominikanske liturgi var ikke blot en tiltrængt standardisering, men tillige en liturgi særlig tilpasset 

Prædikantordenen, ikke mindst gennem en reduktion af antallet af tjenester og en betydelig 

forkortelse af de enkelte tjenester, hvorved brødrene fik mere tid til studier og pastoralt arbejde i 

felten. Dette hensyn til opgaverne uden for kirken lå Humbert så meget på sinde, at han instruerede 

klosterets kantor i, at denne skulle forkorte læsningerne ved de tidlige tidebønner, hvis konventet 

havde sovet over sig eller af andre årsager var blevet forsinket ved samlingen i koret. Humberts 

dominikanske enhedsliturgi slog tilsyneladende hurtigt igennem og fik endda også betydning uden 

for Prædikantordenen. Årsagen hertil var utvivlsomt dens forenklede form og tilstræbte universelle 

appel. Tyske Orden, der allerede i 1244 havde antaget en tidligere dominikansk liturgi, fik i 1257 

pavens tilladelse til at lade denne udskifte med Humberts reviderede udgave. I Norden og især i 

Åbo stift fik Humberts model også betydning for udformningen af liturgien i den sekulære kirke.
9
 

 En mere detaljeret præsentation af Humberts liturgiske forskrifter for hele det dominikanske 

gudstjenesteliv i middelalderen ligger uden for denne afhandlings rammer, hvorfra kun skal nævnes 

et par enkelte forhold med formodet betydning for klosterkirkens besøgende.
10

 Humberts liturgiske 

værker omfatter bl.a. et ordinarium med retningslinier for afvikling af den dominikanske 

gudstjeneste og forskellige mindre messer og ritualer, f.eks. Salve Regina efter aftengudstjenesten 

(omtalt nærmere sidst i kapitlet).
11

 Hver uge udvalgtes blandt brødrene en hebdomadarium, der 

skulle lede sangen ved ugens gudstjenester. På et pulpitur midt i koret lå et pulpitarium, med hvilket 

udpegede korbrødre skulle synge dele af især de natlige og tidlige gudstjenester, mens de øvrige 

brødre stod tavse omkring dem. Til højalteret og sidealtrene fandtes desuden særskilte missaler eller 

messebøger til brug ved henholdsvis højmessen og de mindre messer.
12

 

 

At Prædikantordenens bidrag til Kirkens samlede gudstjenesteliv også blev værdsat uden for 

klostrene i middelalderens Danmark fremgår af en række konkrete eksempler. På det mere generelle 

plan kan påpeges, at da kong Christoffer III i 1441 gav jord og tilladelse til oprettelsen af et 

dominikansk kloster i Helsingør, anførte han således som sin begrundelse, »..at gudhs thieniste oc 

loff schall thes meræ øghes oc hans naffn ydermeræ paakalles...«, ligesom såvel kongelige 

embedsmænd som byens borgere generelt opfordredes til at behandle prædikebrødrene godt, »..till 

thet bestæ fore gudhs schyld oc woræ i alle made, som i welæ haffue løn af gudh oc lodhtagelse aff 

the gothæ gerninger, som gudhs nadhe unner ther at schee till ewigh tiid.«
13

 

                                                 
9
 Lindberg 1923, 238 og 383; Malin 1925, 193 og 201; Bonniwell 1945, 204-206; Brett 1984, 80-81, 89-90, 97 og 99. 

10
 Hele den dominikanske liturgi er omhyggeligt beskrevet af William Bonniwell (1945); om middelalderens messe, 

tidebønner og Salve Regina-procession, særligt 118-166. 
11

 Hinnebusch 1966, 352. 
12

 Brett 1984, 85-88. 
13

 KS 4. rk. bind I, 59-60. 
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 Det blev da også tydeligvis vurderet at være til gavn for danskerne, hvis de selv besøgte 

prædikebrødrenes klosterkirker fra tid til anden. Lægbefolkningens anbefalede deltagelse i det 

dominikanske klosterliv beskrives eksempelvis i et afladsbrev fra 1359 til de dominikanske søstre i 

Roskilde, hvoraf det fremgår, at deres kirke foruden de større gudstjenester var åben for besøgende 

ved bl.a. morgen- og aftengudstjenesterne, og at det ikke var unormalt at se lægfolk knæle tre gange 

og sige Ave Maria ved lyden af klosterets aftenklokke.
14

 På visse tider havde sådanne besøg særlig 

gavn for sjælens frelse. Ved genopbygningen af den sidst i 1300-tallet ødelagte klosterkirke i Ribe 

fokuseredes der i det ene af to pavelige afladsbreve fra 1392 på kirkens højalter indviet til St. 

Katharina, hvor aflad gives til dem, som foruden at yde finansiel støtte til projektet også »..årligt 

fromt besøger fornævnte alter på dets indvielsesdag...«;
15

 pengegaver var altså én ting, men fysisk 

fremmøde og deltagelse i kirkelivet var også at ønske. Ikke mindst samfundets svage sjæle kunne 

have rigtig god gavn af en tur i dominikanerkirken. Da Þrkebiskop Hans Laxmand i 1442 ñefter 

indg¬ende og ydmyge bßnner af vor kÞre broder Nielsò, prior ved prÞdikebrßdreklosteret i Lund, 

lod sig bevæge til at udstede et afladsbrev, inkluderede brevet en bemyndigelse til også at give 40 

dages aflad til ñmordere og undertrykkere af de svageò, hvis s¬danne mßdte op i klosterkirken p¬ 

fire udpegede festdage og i øvrigt udviste bemærkelsesværdig gavmildhed over for konventet.
16

 

 Et sjældent indblik i de mere dagligdags indkomstveje for prædikebrødrene gives i dronning 

Christines hofholdningsregnskaber fra starten af 1500-tallet. I disse bevarede regnskaber for kong 

Hansô sachsiskfßdte dronning er tilsyneladende samtlige hendes udgifter beskrevet dag for dag, bl.a. 

med forskellige gaver til klostrene i Odense. Det gælder ikke mindst byens gråbrødre, men i 

perioden 1504-10 er der tillige noteret 22 dage med forskellige former for små pengegaver til 

Odenses prædikebrødre, samt en enkelt gave til konventet i Vejle.
17

 Langt de fleste gaver gælder 

offerpenge ved prædikebrødrenes gudstjenester, typisk på søndage, hvor dronningen skænkede 

beløb i størrelsesordenen 2 mark eller 1 rhinsk gylden, f.eks. som her tredje påskedag 1505: »Item 2 

mr. sende jeg myn frves nade i sworttebroderre closther tredie poskedagh till at offre.«
18

 Hvor der 

til gråbrødrene ofte var tale om gaver i form af naturalier fra slottets køkken, faldt den eneste kendte 

naturaliegave til prædikebrødrene under et besøg i Vejle, hvor brødrene foruden 8 skilling i 

messepenge modtog for 3 skilling fersk fisk.
19

 Prædikebrødrenes gudstjenester tiltrak sig i særlig 

grad dronning Christines gavmilde opmærksomhed, når én af de deltagende brødre stod for at synge 

sin første messe, hvilket der haves fem særskilte omtaler af, såsom i 1505, »..ther then mwnck 

                                                 
14

 DD 3. rk. bind V nr. 231. 
15

 DD 4. rk. bind IV nr. 567. 
16

 DL bind III nr. 232. 
17

 Dertil kommer en håndfuld usikre belÞg vedrßrende gaver til ósorte munkeô i Odense og Slesvig; en betegnelse, der 

traditionelt refererer til benediktinermunke, men i dette tilfælde ikke kan udelukkes også at gælde prædikebrødrene, der 

i regnskaberne ellers omtales som sworttebrødere. 
18

 Dronning Christines Hofholdningsregnskaber (DCH), 125. 
19
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sywgh szin første messe i sworttebrøder«.
20

 I flere tilfælde anføres det, at dronningen ikke selv var 

til stede, men sendte en tjenestedreng til klosteret med pengegaven, hvilket må betyde, at nye 

messebrødres premiere var bekendtgjort på forhånd. Foruden offer- og messepenge nævnes i to 

tilfÞlde mindre belßb i form af ótavlepengeô, som f.eks. i 1509: èItem 16 alb. till at leggæ paa 

tafflen ther i sworttebroder closther.«
21

 Desuden betales for to óbegÞngelserô, fßrste gang i 1504 for 

den nyligt afdøde Otto Parsfeldt, anden gang muligvis for dronningen selv i hendes sidste leveår 

1521.
22

 Dronning Christines gaver til prædikebrødrene var så godt som altid knyttet til handlinger 

eller besøg ved selve deres klostre, men i et enkelt tilfælde modtog prioren i Odense og en af hans 

brødre godt 5 skilling for at have læst messe for dronningen hjemme på Næsbyhoved Slot.
23

 

 Dominikanerkonventet i Odense havde dog mange andre velgørere end dronning Christine, og 

i nogle tilfælde var gaverne specielt rettet på brødrenes gudstjeneste. Da konventet i 1390 modtog 

noget fæstegods på Nordøstfyn af en lokal væbner i sjælegave, skulle indtægterne eksplicit bruges 

til at sikre »..forsyningen med vin og oblater og desuden kirkens forhæng og fakler...«.
24

 En anden 

gave til dominikanerkirkernes udsmykning haves fra 1344, hvor ærkebiskop Karl af Lund 

testamenterede en baldekin til adskillige gejstlige stiftelser, herunder prædikebrødrene i Lund og 

Odense.
25

 Baldakiner anvendtes som et udsmykkende tag over f.eks. tronsæder, grave og altre, hvor 

de kunne være udført i sten, træ eller tekstil; i nutidens kirker er baldakiner nogle steder bevaret 

som óhimleô over prÞdikestolen. Baldakiner kunne ogs¬ vÞre bÞrbare, da ofte i form af et fornemt 

dekoreret stykke klæde udspændt mellem fire stænger til brug ved processioner.
26

 Præcis hvilken 

funktion ærkebiskop Karls baldakiner var tiltænkt hos prædikebrødrene fremgår ikke af testamentet, 

hvor det til gengæld eksplicit beskrives, at baldakinerne til domkirken i Lund skulle sættes over 

særligt fremtrædende sarkofager og altre. 

Eksterne begravelser ved dominikanerkirkerne 

Selv når en klosterbroders jordiske liv var forbi, kunne han forblive en del af konventet. I 1245 

udstedte pave Innocens IV en bemyndigende bulle til Prædikantordenen, der tillod prædikebrødrene 

at blive begravet i deres egne kirker.
27

 Senere udgravninger viser, at dette rent praktisk dels fandt 

sted inde i kirkerne, mens også klostergården og især klostergangen har været meget anvendt til 

brødrenes gravlægning. Også folk uden for Prædikantordenen kunne imidlertid nære ønske om at 

blive begravet hos prædikebrødrene. Som det skal omtales nærmere i kapitel 7, førte spørgsmålet 
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 DCH, 118-119. De øvrige eksempler 127, 135-136 og 358. 
21

 DCH, 321. Det andet eksempel fra 1510 p. 358. En album udgjorde ӎ skilling. 
22

 DCH, 96 og 412. 
23

 DCH, 107. 
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 Oversat fra DD 4. rk. bind IV nr. 297. 
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 DD 2. rk. bind XI nr. 127. 
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 Bugge 1956. 
27

 En registrant i Skånebrevsfortegnelsen viser, at bullen også har foreligget i en udgave hos brødrene i Norden, 

muligvis ved konventet i Lund (BD nr. 357). 
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omkring óeksterne begravelserô i tiggerklostrene til konfrontation med den sekulære kirke, såvel 

domkirker som sognekirker, der mente at have forrang som verdslig begravelsesplads. Årsagen til 

striden var her ganske utilsløret penge, nemlig den betaling, som skulle finansiere ligfærden og 

gravstedet. Balladen herom vender jeg som nævnt tilbage til i næste kapitel, og hvor den har fået 

ganske stor forskningsmæssig bevågenhed hos eftertidens historikere, så rummer de eksterne 

begravelser ved dominikanerkirkerne faktisk endnu et interessant problem, der kunne fortjene en 

tilsvarende opmærksomhed, nemlig det reelle omfang af sådanne begravelser af folk udefra. 

  

Som udgangspunkt var det meningen, at samfundets verdslige blev begravet ved deres tilhørende 

sognekirke på dennes kirkegård. For højadelen var der tillige mulighed for at blive gravlagt i egne 

herreg¬rdskapeller, i óslÞgtsklostreô eller i sÞrlige gravkapeller ved dom- og sognekirker; normalt 

var det i middelalderen de færreste verdslige forundt at blive gravlagt inde i selve kirkeskibet eller 

sågar i koret. Det var bestemt ikke ligegyldigt, hvor ens jordiske rester blev lagt. I middelalderens 

religiøse geografi varierede landskabets hellighed ganske betydeligt, og selv inde på de indviede 

områder, som en kirke med tilhørende kirkegård, var det ene sted langt fra at regne for lige så godt 

som det andet. Heri lå ganske utvivlsomt en væsentlig social symbolbetydning for de efterladte i 

denne verden, og flere socialhistorikere har - sikkert med rette - påpeget, at tiggerklostrene udgjorde 

ñet prisbilligt alternativò til den gamle hßjadels brug af benediktiner- og cistercienserklostre som 

slægtsklostre, og dermed en mulighed for adelen og patricierborgerskabet på niveauet umiddelbart 

under for også at manifestere sig.
28

 Men jeg tror det er vigtigt at erkende, at til denne timelige 

symbolværdi stod uløseligt knyttet en - i mangel af bedre ord - óreelô religißs vÞrditillÞggelse med 

betydning for sjælefrelsens sikring. Ved at vælge gravsted i et tiggerkloster sikrede man sig en plads 

for sit afsjælede legeme i et miljø, der bød på et langt rigere bønsliv og derfor en større 

guddommelig opmærksomhed, end hvad den lokale sognekirke kunne konkurrere med. 

 I middelalderens Danmark vides da også først og fremmest adelige at have henlagt deres 

sidste hvile- eller leyested, som det normalt omtales, hos prædikebrødrene. Som eksempel kan 

nævnes Christiern van Hafn, en adelig fra godsejerstandens mere jævne lag, der havde giftet sig 

opad til en lille hovedgård Atterup i Odsherred. Både han og hustruen Birgitte Fleming havde 

gennem broderskabsbreve knyttet sig til den nyankomne antoniterorden, der på Sjælland havde et 

kloster i Præstø, men alligevel valgte hr. Christiern at blive begravet hos prædikebrødrene i det 

mere nærliggende Holbæk, hvilket han også blev omkring 1473 formedelst 20 rhinske gylden.
29

 

Med en adelig begravelse kunne der følge hele alter- eller kapeloprettelser i klosterkirken. I midten 

af 1470ôerne lod lensmanden p¬ Helsingborg, ridder Johan Oxe til Torsß, eksempelvis indstifte et 
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helligkorsalter i dominikanerkirken i Helsingborg, hvor hans fader Peder Oxe lå begravet.
30

 Blandt 

de mere omfattende gravlæggelser kan fremhæves den hallandske storgodsejer Torkil Brahe af 

Rännenäs, der i midten af 1400-tallet lod opføre et privat kor i prædikebrødrenes kirke i Halmstad, 

hvor i hvert fald hans hustru og formentlig også han selv blev gravlagt. Her holdtes efterfølgende en 

ugentlig sjælemesse med klokkeringning hver onsdag.
31

 En anden, udelukkende arkæologisk belagt 

begravelse hos prædikebrødrene i Halmstad kendes i form af en signet fra den sønderhallandske 

adelsmand Poul Jensen Laxmand til Värestorp, der kendes fra første fjerdedel af 1400-tallet. Seglet 

sad fastsømmet til en kiste, som fandtes ved en udgravning i 1937 på kirketomten.
32

 På baggrund af 

de to adelige slægtsgrave i Halmstad er det blevet foreslået, at »Med största sannolikhet har 

svartbrödraklostret varit en den halländska adelns gravplats framför andra.«
33

  

 I 1456 valgte ridder og storgodsejer Niels Pedersen Gyldenstjerne sit gravsted hos 

prædikebrødrene i Næstved, for hvilket de modtog hans hest og harnisk! Forbindelsen mellem 

familien og Prædikantordenen var allerede skabt i faderen Peder Nielsens tid, idet forældrene lå 

begravet ved ordenens kloster i Viborg, hvorfor sønnen også efterlod 1 mark penge til konventet 

her. Hr. Niels spredte i det hele taget sin sjælelige forsikring, idet også dominikanerkonventerne i 

Vejle, Helsingør og Roskilde blev betænkt i testamentet. Mest interessant er her gaven til Roskilde, 

hvor konventet samlet modtog 3 skilling grot, mens hver prÞst fik 2 skilling, ñat de har ham i deres 

bßnnerò. Der er nÞppe grund til at betvivle, at Niels Pedersens sidste vilje med hensyn til lejested 

blev fulgt, men på et senere tidspunkt er i hvert fald hans gravsten blevet flyttet til 

benediktinerklosteret i Ringsted; for gravfredens skyld kan man håbe, at det først skete i forbindelse 

med den dominikanske klosterkirkes nedrivning efter Reformationen.
34

 Også den højadelige fru 

Cecilie, enke efter marsk Johannes Kalv, havde på forhånd udvalgt sig et lejested hos 

prædikebrødrene, om end hun overlod det til Vorherre at bestemme hvilket. I hendes testamente fra 

1304 bestemmes det således, at hun ville begraves i det dominikanerkloster, der lå nærmest hendes 

dødssted - dog tilsyneladende helst Lund eller Ribe.
35

 I andre tilfælde var gravlæggelserne knapt så 

planlagte. Da amtmanden i Schwabstedt, Hans Rantzau, døde under et besøg i Haderslev omkring 

1522, valgte familien (eller han selv forinden) et gravsted hos prædikebrødrene sammesteds.
36

 

 Det er ikke nogen tilfældighed, at alle ovennævnte eksempler omhandler adelige af et vist 

socialt og økonomisk niveau. De ikke-adelige eksempler i kilderne er ganske få. Jeg er alene stødt 

på Ubbe, en borger i Lund, der i 1308 gravlagdes hos prædikebrødrene i Lund ñ..i det mellemste 
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gulv nÞr den sydlige vÞg...ò,
37

 og biskop Johannes af Odense, som ved sin død i 1286 angiveligt 

blev begravet hos prædikebrødrene i Ribe.
38

 En anden óikke-adelig begravelseô tegnede en overgang 

til at blive lidt af et scoop for Slesvigs prædikebrødre. Da lokale fiskere i 1250 havde fisket liget af 

kong Erik IV Plovpenning op af Slien, bragte de ham angiveligt først op til det nærliggende 

dominikanerkloster. Et valg, som de lokale prædikebrødre tilsyneladende på ingen måde var kede 

af, »..idet de viste ikke ringe jubel og glæde over en så stor og kostbar skats lidelse og død.«
39

 Den 

lidt bizarre formulering skal næppe tolkes derhen, at prædikebrødrene beskyldes for at juble over 

kongens grumme skæbne: glæden skyldes snarere de religiøse, prestigiøse og økonomiske udsigter 

ved at have en kongehelgen begravet i deres kirke. Imidlertid varede den dominikanske jubel kort. 

Uden at krønikerne anfører nogen årsag, beordrede hertug Abel snart efter sin broders lig overført 

til det lokale nonnekloster, hvorfra det senere af biskoppen overførtes til byens domkirke - for 

endelig omkring 1258 at blive flyttet til kongefamiliens gravkirke i Ringsted. 

 

I hvert fald de kildebelagte omtaler af eksterne begravelser ved middelalderens danske 

dominikanerkirker synes s¬ledes i overvÞldende grad at henfßre til óden adelige over- og 

mellemklasseô. Noget andet er s¬, at ovenst¬ende eksempelrÞkke faktisk er tÞt p¬ at udtßmme hele 

kildebrønden. Der er således blot 13 konkrete, skriftlige belæg for eksterne begravelser ved de 

dominikanske klosterkirker; forholdsvis få sammenlignet med mængden af testamenterede gaver og 

oprettelse af sjælemesser. Denne manglende kildebelægning kan der være flere tekniske årsager til, 

men man kan heller ikke udelukke, at den udtrykker et faktisk ganske lavt antal begravelser. Det er 

således værd at notere sig, at fra provinsen Dacias ubestridt bedst kildebelagte dominikanerkonvent, 

nemlig det i Reval, er der ud af 101 bevarede testamenter fra perioden 1400-1525 med omtale af 

klosteret kun fire, hvori der specifikt angives et ønske om at blive begravet hos brødrene.
40

 

 Gustavs Strenga foreslog derfor, at man i Reval kan tale om form for komplementær 

symbiose, idet det påfaldende lave antal eksterne begravelser hos prædikebrødrene synes at afspejle 

noget systematisk omkring byens dødekult. Det normale var, at man blev begravet ved en af de to 

sognekirker, men at man samtidig skænkede penge til oprettelse af en sjælemesse hos 

prædikebrødrene. Man anerkendte således, at gravlæggelsen som sådan hørte hjemme i sognet hos 

ens egen præst, men at konventet af prædikebrødre med deres større liturgiske muligheder i 

klosterkirken var bedre egnede til at varetage forbøn og sjælemesser for den afdøde: »..it is evident 

that the testators wanted different kinds of spiritual benefits from the Dominicans than from the 

parishes. (...) For Revalôs testators, who had close relations with the parishes, the Dominican friary 

                                                 
37

 SRD bind IV, 64. 
38

 Suhm, Historie af Danmark bind X, 926-927. 
39

 SRD bind I, 24; dansk oversættelse ved Olrik 1906-08, 37. 
40

 Strenga 2006, 25. De er endda alle koncentreret til perioden 1500-1512. 



 

 125 

was the community which could also offer the ñmonasticò benefits of common prayer...«. Der er da 

heller ingen belæg for én eneste gejstlig strid i Reval over retten til begravelser og sjælemesser.
41

 

 Hvor oplagt det end kunne være at overføre Strengas observationer og tolkninger til det 

danske materiale, så må man dog også tage et nok så betydeligt, men modstridende ikke-skriftligt 

kildebelæg med i betragtning. Arkæologerne har således ved adskillige af Danmarks 

dominikanerkirker fundet et ganske stort antal grave, hvor det sammenfattende dels kan være svært 

at tolke arealet og placeringen af klostrenes kirkegårde som værende rettet (alene) på brødrene selv 

og nogle få højadelige gæster, dels er mange af de fundne skeletter af kvinder og i sjældnere 

tilfælde børn. Problemet er imidlertid også, at det ofte er svært med sikkerhed at henføre 

middelalderens kirkegårde til konkrete kirker, hvor disse har ligget tæt, ligesom mange 

klosterkirkegårde tydeligvis er fortsat som sognekirkegårde efter Reformationen, mens andre 

klostre er blevet anlagt på gamle sognekirkers pladser. Det har desværre været uden for nærværende 

undersøgelses muligheder i tilstrækkelig systematisk grad at inddrage arkæologernes mange 

spændende gravfund i og omkring danske dominikanerkirker, men det er afgjort et emne, der 

fortjener at blive nærmere belyst for eksempelvis middelalderens Danmark som helhed. 

Den dominikanske sjælemesse 

Prædikebrødrene var imidlertid også i stand til at hjælpe individuelle, verdslige sjæle godt på vej til 

frelsen, selvom de tilhørende afsjælede legemer ikke rent fysisk lå begravet i klosteret. Gennem 

forbøn og fejring af de rette liturgiske handlinger kunne brødrene således hjælpe en sjæl hurtigere 

igennem skærsilden, denne paradisets pinefulde forgård, som skulle blive en grundsten i 

tiggerordenernes filosofi og økonomi - og som menneskeheden ganske belejligt for alvor fik 

kendskab til netop i samme ordeners første århundrede. Selvom skærsilden på ingen måde var 

tiggerbrødrenes opfindelse (eller opdagelse), så er Jacques Le Goffs senere så udskældte påstand 

om, at »..the great doctors of purgatory were mendicant masters«,
42

 måske ikke helt urimelig. Som 

så mange andre allerede eksisterende tanker og teknikker i kirkelivet tog prædikebrødrene også 

skærsilden til sig, og både deres prædikanter og billedkunstnere var dygtige til at male det nye 

dødsrige i levende former og nuancer for folket. Og selvom indførelsen af skærsilden i sig selv var 

positivt i forhold til tidligere, hvor flertallet kun havde haft helvedes pinsler at se frem til, så var 

syndernes afbetalingsplads heller ikke at just noget hyggeligt venteværelse. Den dominikanske 

Stéphane af Bourbonne kunne i en exempla-samling fra anden halvdel af 1200-tallet opstille syv 

gode grunde til at frygte skærsilden, der sammenfattende bare var et rigtig ubehageligt sted at være, 

hvilket man helst ville slippe gennem så hurtigt som muligt. Men en af de syv overordnede 

ubehageligheder ved skærsilden var netop, at tiden her føltes at gå ulideligt langsomt. Heldigvis 
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kunne fr. Stéphane også opstille en række midler til at fremskynde processen. Blandt de vigtigste 

var, at man i jordelivet levede så fromt som muligt og var gavmild imod de fattige og Kirken, og 

efter dødens indtrædelse var ens største håb, at familie og venner ville bede for ens sjæl.
43

 

 For dem, der ikke var helt sikre på, at egen fromhed og familiens forbønsvillighed rakte, var 

der heldigvis professionel hjælp at hente fra Kirken i almindelighed og Prædikantordenen i 

særdeleshed. Dette kunne ske på flere måder, men den mest udbredte metode var, at man kunne 

indstifte en sjælemesse, hvor en eller flere af konventets brødre ville gå i forbøn for stifterens sjæl. 

Det normale var, at prædikebrødrene på stifterens dødsdag afviklede en såkaldt årtid med 

sjælemesse for afdøde og dennes nærmeste familie. Jo flere der deltog i messen og bønnen, desto 

større synes den gavnlige virkning ifølge nogle studier at have været. I Skotland bestræbte flere 

sjælemessestiftere sig således på at skabe ekstra opmærksomhed om og deltagelse i deres forbøn. Et 

middel til at øge opmærksomheden var at lade kirkeklokker kime forud for messen, hvilket 

regnskaber fra skotske dominikanerklostre viser, at omtrent halvdelen af prædikebrødrenes 

sjælemessestiftere her var parate til at betale ekstra for.
44

 Da det handlede om, at få så mange som 

muligt til at deltage i messen og bønnen, kunne man i stedet for sin egen dødsdag vælge at årtiden 

skulle ligge på en af Kirkens store højtider, hvor messen og fællesbønnen kunne forventes at få 

større deltagelse. I Skotland var den sekulære kirke gennemgående tilbageholdende med at afvikle 

private sjælemesser på de store kirkedage, hvilket landets prædikebrødre derimod var mere 

imødekommende med; selveste påskedag vides endog at have givet plads for en dominikansk 

sjælemesse. Ekstra værdi havde det tilsyneladende også, hvis messen blev sunget, hvilket hos de 

skotske prædikebrødre blev sat til dobbelt takst. Samfundets fattigste blev regnet for særligt 

kvalificerede i forbønsmæssig henseende, da de formodedes at nyde speciel lydhørhed hos Kristus. 

Og da det i sig selv var forkortende på tiden i skærsilden at give almisser til de fattige, indeholdt 

mange sjælemesseoprettelser en ordning om, at der efter messen skulle fordeles et pengebeløb 

blandt fattige og tiggere. En borgmester i Edinburgh, der lod oprette en dominikansk sjælemesse i 

1482, var endda så opmærksom på værdien af god marketing, at han ønskede, at pengene til de 

fattige skulle ligge synligt fremme under messen. Almindeligvis var sjælemesserne og dermed også 

de tilknyttede gaver med årlige udbetalinger sat til at løbe i evighed, men de kunne også være 

tidsbestemte. Problemet med skærsilden var, at man ikke kunne vide, hvor mange bønner, det 

krævede at slippe videre til paradis, men alligevel var der ifølge Kirken ikke grund til at frygte et 

spild af bønner og gode gerninger, idet et eventuelt overskud ville gå til en slags fællespulje til alle 

sjæles frelse. En fælleskonto, som især samfundets mindre bemidlede havde gavn af.
45
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 Senmiddelalderens sjælegaver kan ses som en videreudvikling af den ældre middelalders 

almindelige gaveinstitution, hvor gaver blev givet under forventning om en gengave, hvilket i 

sjælegavens tilfælde var en sjælemesse med forbønner for giveren og dennes familie. Med tilbuddet 

om sjælemesser var Kirken reelt også med til at knytte de levende og de døde sammen i et socialt 

netværk, således at hvis man døde inden at man havde gjort tilstrækkeligt bod for sine synder, da 

kunne de efterlevende fortsætte bodsøvelserne gennem bøn, gode gerninger og almisser. På denne 

måde blev sjælemessen både et middel til at opretholde en families navn og ære, samtidig med at 

den bekræftede vigtigheden af bodsøvelse med henblik på det evige liv.
46

 Ligesom valg af gravsted 

synes også sjælemessen at have spillet en væsentlig rolle i den socialsymbolske del af 

senmiddeladerens dßdekult og ósociale memoriaô. N¬r adelige oprettede sjÞlemesser var det 

sjældent kun for dem selv, men også for deres forældres og ældre forfædres sjæle, hvis navne på en 

eller måde skulle æres under messen. Bevidstheden om slægtens memoria var i princippet det 

bærende element for adelens magt. Hos senmiddelalderens borgerskab var formue og økonomi 

m¬ske nok i fßrste omgang det primÞre, men succesfulde kßbmÞnd fik ofte snart óadelige 

fornemmelserô, ligesom deres sßnner og sßnnesßnner kunne se lokalpolitisk fordel i at fremhÞve 

forbindelsen til de gamle. Eksempelvis prædikebrødrenes tilbud om at fejre evige sjælemesser i 

ophøjet stil for familiens afdøde matchede denne memoria-kult på bedste vis.
47

 

 En af de største systematiske undersøgelser af gavegivning i senmiddelalderens Nordeuropa, 

herunder oprettelse af sjælemesser, er foretaget af Carsten Selch Jensen (1997) på baggrund af ca. 

1000 testamenter fra Lübeck i perioden 1400-1530. Af de s¬kaldte ñfromme pengegaverò gik 

sammenlagt 60% til hjælp for de syge og fattige, der da angiveligt også i perioder udgjorde omkring 

en femtedel af byens befolkning; halvdelen gik gennem karitative stiftelser, halvdelen blev givet 

direkte til de trængende. 26% af pengegaverne gik til klostre og blot 14% til den sekulære kirke. 

Gaverne til kirker og klostre gik i forbavsende lille grad - aldrig over 20% - til oprettelse af messer 

og lignende memoriale tjenester, hvorimod sammenlagt 20% af pengegaverne gik til fabricafonde, 

hvilket synes at have sikret borgerne en betydelig indflydelse på Lübecks kirkeliv på bekostning af 

bispen og domkapitlet. Dermed strider Jensens observationer umiddelbart en del imod den 

traditionelle opfattelse af messestiftelsernes store betydning i senmiddelalderens gavegivning, 

hvilket han dog selv formodede skyldes, at han kun inddrog testamenter, mens messe- og 

alterstiftelser synes at være sket tidligere i testatorernes liv. Faktisk kan man sige, at det mest 

betydningsfulde køb af sjælehjælpende forbøn skete gennem gaverne til byens fattige, idet disse 

gaver tydeligvis forventedes modsvaret af forbøn fra de fattige for deres velgøreres sjæle. Hvad 

angår den information, som materialet trods alt giver om liturgiske stiftelser, så kunne Jensen finde 
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tendenser til, at sjÞlemesser ofte blev oprettet i udenbyske klostre, mens óvotivmesserô (knapt s¬ 

opsatte messer uden forudg¬ende vigilier) og óihukommelserô (oplÞsning fra prÞdikestolen) som 

regel henlagdes til lokale lybske klostre. Evige lys og tidebønner (især de i Lübeck meget populære 

Maria-andagter) stiftedes derimod primært i byens sognekirker.
48

 

 

I det dansk-dominikanske kildemateriale har jeg kunnet finde belæg for oprettelse af i alt 37 

sjÞlemesser. De fßrste af disse stammer fra 1290ôerne, i ßvrigt begge oprettet af to kannikker ved 

domkapitlet i Lund hos de lokale prædikebrødre.
49

 Som forsøgt vist med søjlediagrammet i fig. 6.1 

begynder messerne først for alvor at dukke op i materialet fra sidste fjerdedel af 1300-tallet, 

hvorefter de synes at fortsætte med relativ uformindsket kraft frem til 1500-tallets første tredjedel.
50

 

Den sidste i rækken, som jeg har kendskab til, blev oprettet af kong Frederik I hos 

dominikanerkonventet i Helsingborg i 1523 for ham selv og hans forældre - angiveligt med 

virkning til evig tid! Til vurdering af den kronologiske udvikling kan det være interessant at 

sammenligne med forholdene i Skotland, hvor Reformationen kom et halvt århundrede senere end i 

Skandinavien, men hvor der alligevel også her kan noteres en markant nedgang i oprettelsen af 

sjælemesser hos prædikebrødrene op gennem 1500-tallet, muligvis som et udslag af protestanternes 

opgør med eksistensen af skærsilden.
51

 I Basel kan der allerede i 1400-tallet observeres en generel 

nedgang i stiftelsen af messer og årtider hos byens tiggerklostre, hvilket imidlertid forbedredes efter 

konventernes reformering til Observansbevægelsen.
52

 Umiddelbart er der intet i de danske tal, der 

indikerer nogen sammenhæng med Observansens indførelse i slutningen af 1400-tallet. 
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Fig. 6.1. Procentvis fordeling af 37 skriftligt belagte sjælemesseoprettelser ved danske 

dominikanerklostre (sorte søjler) inddelt i tidsperioder gennem middelalderen. Til sammenligning 

er den tilsvarende, procentvise fordeling af samtlige skriftlige kildebelæg for Prædikantordenen i 

Danmark vist med de hvide søjler i baggrunden. 

 

                                                 
48

 Jensen 1997, 308-310. Jensens skelnen imellem messetyperne, 234-235. 
49

 DD 2. rk. bind IV nr. 145; DD 2. rk. bind V nr. 64. 
50

 Oprettelse af årtider kendes hos de nordiske franciskanere først for alvor fra 1336 (Rasmussen 2002, 377). 
51

 Foggie 2003, 177. 
52

 Neidiger 1981, 230-231. 




